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eologia e Sociedade pros-

segue, em seu segundo

nimero, com o propdsito
de refletir as preocupacoes teoldgicas
frente & problemdtica vivida pelo
mundo de hoje e pela igreja. Diver-
s0s temas estdo sendo abordados.

O Rev. Leonildo Silveira Campos,
em andlise sobre a agio pastoral na
atualidade, trata do impacto das mu-
dancas culturais sobre a forma tradi-
cional de atuacao dos pastores nas
igrejas historicas, especialmente dian-
te da competitividade com os pasto-
res e lideres religiosos de intluéncia
neopentecostal. Concluindo sua ex-
planagio, pergunta: estariam as insti-
tuigoes teoldgicas que preparam os
novos pastores em condigoes de ofe-
recer uma contribuigdo diante do
novo mercado religioso?

O Rev. Adilson de Souza Filho es-
creve sobre a metodologia utilizada
por Karl Barth para configurar litera-
riamente o relato da criagio em
Génesis 1 e 2, Depois de mostrar o
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itinerdrio teolégico de Barth, desen-
volve o seu pensamento sobre a saga,
a partir do pacto da graga e da Trin-
dade, como "tnico meio dos escrito-
res biblicos relatarem seu encontro
com Deus”, descartando o principio
de “acomodacio” de Calvino. Os lei-
tores observario que, nos dois nime-
ros de nossa revista, dois artigos es-
tio relacionados, embora sob perspec-
tivas diferentes, com o tema da cria-
¢ao. O fato de que isto tenha ocorri-
do de forma espontinea, sem qual-
quer entendimento ou solicitacio
prévios, é sintomitico. De fato, fren-
te aos problemas ecolégicos
vivenciados pelo mundo de hoje, o
assunto niao é s6 oportuno Como ur-
gente!



“A visdo e os valores que orientam o
movimento ecuménico em direcio ao
amanhd” é um texto de Konrad Raiser
que trata, de forma transparente e fran-
ca, das linhas de pensamento e acdo de-
senvolvidos pelo Conselho Mundial de
Igrejas (CMI) nos dltimos anos. No mo-
mento em que se busca uma proximida-
de maior com este organismo internaci-
onal que, desde suas origens, busca a
unidade da igreja de Cristo no mundo, é
importante conhecer a discussao atual
que se desenvolve em seu seio, acerca
da criaciio de uma nova configuracio para
a acdo ecumeénica. Junte-se a isto a im-
portincia da primeira reunido de sua
Assembléia Geral na América Latina, a
ser realizada nos proximos dias 14 a 23
de fevereiro de 2006, em Porto Alegre.

A missdo da igreja certamente esta-
ra presente muitas vezes entre 0s temas
a serem discutidos pela revista. Em "A
missdo social da igreja: desde Romanos
13.1-7 até Constantino”, o Rev. Timé-
teo Carriker vai ao texto biblico para
analisar o pensamento de Paulo sobre a
questao e prosseguir até o século [V, com
a histéria da [greja Primitiva. Traz a po-
|émica, hoje reavivada, sobre a interpre-
tagio de Rm 13 quanto ao relacionamen-
to entre a igreja e as autoridades, mos-
trando como "as primeiras comunidades
cristis participaram da transformacio das
estruturas do Império Romano, subver-
tendo seus valores e privilégios”. Tam-
bém relacionado com este item, em “A

Fé Reformada e seus desafios hoje”, re-

* tomamos o pensamento de Jodo Calvino

e de seus seguidores, que mais uma vez
chamam nossa atengio.
A drea de Biblia apresenta a contri-

. buicdo do Prof. José Adriano Filho, que

analisa a estrutura do livro de Apocalipse,

* apontando para a realizagio da justica
. de Deus na histéria e a vitéria sobre Sa-
- tands. Em “Liturgia no Apocalipse de
+ Jodo", ele enfatiza a forma litdrgica em
. que esté envolvida a manifestacio da es-
' peranca cristi e fala do culto como cen-
~ tro de aprendizagem cristd. Por seu tur-
. no, o Rev. Marcos Bailao, em "A Vinha
" de Yahweh", depois de analisar a estru-
* tura literdria do Canto da Vinha, no ca-
. pitulo 5 de Isaias, prende-se is pericopes
_ que criticam aqueles gque produziam

"uvas amargas em vez de doces”, coma

. exploracio que faziam do povo de Deus.

Ao final, o Rev. Lysias Oliveira dos

* Santos apresenta a resenha sobre o clis-
. sico livro de Albert Schweitzer que, por
 muitos anos, determinou os rumos da
~ pesquisa desenvolvida na Europa em tor-
. no do Jesus Histérico. Por seu impres-
 cindivel
* temitica, sua edigio em portugués, qua-

papel na discussio desta

se um século apds sua publicacio origi-
nal e apesar das limitacdes, é uma im-

* portante contribuicao da Editora Novo

Século (Fonte Editorial) para os estudi-

. 0sos do Novo Testamento e da cristologia.

A todos os que nos acompanham,

. uma boa leitura! Gléria seja dada a Deus!
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Pastores tradicionais em

cenarios mutantes:

a ocupacao-profissao pastor nas
igrejas protestantes brasileiras
no final do século XX *

Introducao

objetivo deste texto é | . ] i
movem. Em seguida, hd uma andlise

das mudangas que estio ocorrendo nas
fronteiras deste micro-campo simbé-

eunir algumas reflexdes
sobre o pastor protestan-

te brasileiro pertencente s igrejas con- !

i Wk lico, ressaltando-se nela o mal-estar
sideradas tradicionais ou histéricas, fo- ] S
; _ i experimentado e exteriorizado pelos
calizando-se em especial, o impacto
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3 JoE atores, no Caso 0s pastores, ao perce-
que as mudangas sécio-culturais tém : .
. ) : berem que as fronteiras que acolhem
exercido sobre a sua ocupacio, profis- 2 . G
4 _ as suas ocupacio, carreira ou profissao
30 @ carreira.

MNa primeira parte hd uma descri-
¢do do cendrio, espaco ou campo reli-

estio rapidamente se movendo. Na
tltima parte deste texto hd um esfor-
co de interpretacao,usando-se para isso
os tipos ideais weberianos para com-
preender como esses atores reagem ao

gioso, para se usar a terminologia de
Pierre Bourdieu,' no quais os atores
' 4

religiosos, clérigos e instituicbes, se i e
perceber as alteragdes no cendrio fren-

te & crescente inadequacdo de seus

" As ideias preliminares contidas neste artigo foram
apresentadas no Congresso Europeu de
Americanistas em Varsdvia, em 2000, no Simpasio;
“Religiones en America Latina y el Caribe al
advenimiento del Siglo XXI", Posteriormente,
algumas dessas idéias foram mais bem
desenvolvidas e publicadas na revista Teona &
Pasguisa da Universidade Federal de Séo Carlos,
nimero 40-41, janeirafulho de 2003, p. 73-106.

papéis, ocupagao e profissdo.

As reacoes dos atores religiosos
nestes novos cendrios em construgio
no entanto, vao desde as tentativas de
adaptacio a nova situagio até a desis-
téncia em se dar continuidade a uma
agdo social considerada agora de pou-

Fierre BOURDIEU, A acondrmis das frovas simbdiicas.

Sa0 Paulo: Perspectiva, 1982, p, 27, 79 ss. ca importincia. Em outras palavras,




pretende-se aqui apreender um proces-
so que vai além do fenémeno religioso e
se enraiza no contexto de uma mutagio
sécio-cultural muito mais ampla, que se
expressa, sobretudo, em uma situagio de
diferenciagio religiosa, pluralismo e
competitividade.

Analisamos neste texto atores soci-
ais que atuam em um contexto de tur-
buléncia institucional e de mudangas que
afetam o status, papel e fungbes tradici-
onalmente atribuidas a eles. Neste cend-
rio, para sobreviver, os pastores protes-
tantes tradicionais precisam de uma
constante luta contra adversirios que
parecem levar mais vantagem na atragao
de adeptos ou seguidores. Assim, nesta
competicdo eles precisam enfrentar li-
derancas emergentes que vio desde os
pastores pentecostais, neopentecostais e
lideres de novos movimentos religiosos,
até novas liderancas internas e externas
a0 micro-campo. Estas liderangas usam
elementos oriundos da psicologia, psica-
nalise ou de outras dreas de especializa-
¢do, imitando muitas vezes terapeutas e
priticas de atores ligados ao campo mé-
dico-social, os quais foram chamados em
estudo publicado na Suiga de “novos clé-
rigos”.:

Conseqiientemente, ha um proces-
so de “desmanche” das antigas
“formatagdes” e dos jeitos tradicionais de
se praticar o pastorado no meio protes-

! Gilbert VINCENT et alli. Les noiveux ciercs:
prétres, pasteurs ef spécialistes dés relalions
humanines of de Iz sanfe. Gendve: Labor et Fides,
1985,

tante tradicional. Até porque, na medi-
da em que hd uma recomposicio do cam-
po religioso a partir de novos modelos,
surgem desafios e scripts que nao esta-
vam previstos, desatiando e orientando
a ac3o social de novos e antigos atores.
Emerge assim um novo estilo de ser "pas-
tor ™ o "animador de auditério”, o "public

- r. - - - .
7."'..1:'“"!'--_-.'-!";.{':'

relations, © , 0 "especi-
alista em marketing religioso”, um novo
tipo de comunicador religioso, o “tele-
pastor”". Em certos circulos exige-se que
esses agentes saibam curar, exorcizar ou
pedir dinheiro, sem qualquer necessida-
de de saber ou de deter aqueles conheci-
mentos que tradicionalmente eram exi-
gidos para o exercicio da ocupagao espe-
rada: perito em exegese biblica, em teo-
logia sisterndtica ou um especialista na arte
de pregar ou de aconselhar pessoas.

Se o cendrio realmente mudou, per-
guntamos: em que isso afeta o exercicio
do pastorado em denominagoes religio-
sas pertencentes ao protestantismo his-
térico, que sio fortemente institucio-
nalizadas? Ora, esse novo design da fun-
¢io pastoral implica no abandono do que
Jean-Paul Willaime chama de “pastor-
doutor”, um tipo ideal que encontra na
"ecclesia” as fontes de legitimacao ideo-
|6gica para sua pregacio e agio pastoral.’
Alids, o protestantismo tradicional j4 ti-
nha sido desatiado em sua maneira de

1 Jean Paul Willaime. La précarité profestant:
Sociologie du profestantisme confemporain, Genéve;
Labor et Fides, 1992 (cf. traducdo para o portugués
dos capitulos cinco, seis e sete na revista Estudos de
Religidqo, Sio Bernardo do Campo, Universidade
Metodista de S3o Paulo, n°s 23, 25 e 27).
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desenhar a ocupacao de seus pastores
quando do surgimento do pente-
costalismo, no inicio do sécule XX, Isto
porque, as manifestacdes carismiticas,
que fizeram surgir novos movimentos
religiosos no seio do cristianismo protes-
tante e catélico, colocaram outras formas
de discutir a questdo da lideranga, espe-
cialmente nas comunidades evangélicas.
Carlos Garma Navarro, percebeu bem
essa questdo em um estudo antropolégi-
co sobre o pentecostalismo na cidade do
Meéxico, na metade dos anos 90."

Toda essa movimentacio de atores e
cendrios abre espago para o surgimento
daquilo que a sociologia da religido fran-
cesa tem chamado de "os novos clérigos”,
Messa categoria, os pesquisadores pro-
curam inserir padres, pastores ¢ especia-
listas em relagdes humanas, os quais es-
tao voltando para a cura de almas, parao
cuidado com a sadde psico-espiritual dos
fiéis, aconselhando-os como fazem os
psicélogos profissionais, embora sem ter
a formacio especifica desses terapeutas
com os quais eles tentam concorrer: as-
sistentes sociais, psicélogos, psicanalistas
entre outras atividades tipicas dos que
trabalham com a saiide humana - fisica
ou emocional. *

* Carlos Garma Mavarro, “Los problemas de
liderazgo y de los dirigentes religiosos en el
pentecostalisma”, in Buscando &f Espinito,
pemtécostalismo en 3 civdad de Mexico, Tesis de
dectorado, Universidad Macional Auténoma. Mexico,
1997 (p.113-141).

* Talvez o alto numero de pastores com problemas
emocionais e psiquicos mais ou Menos graves
ancontrados em pesquisa feita pelo Dr. Francisco
Lotufo MNeto, professor de psiquiatria da Faculdade de
Medicina da USP (material ainda ndo publicado), seja

Que relagdes se estabelecem entio,
nesse contexto, entre esses novos “inter-
medidrios culturais” e o piblico que re-
cebe as suas mensagens e os reconhecem
como lideres? De que forma os futuros
lideres, nos semindrios teoldgicos, sio
preparados ou moldados para o exerci-
cio tuture de sua ocupacio? De onde
provém, no discurso dos “novos clérigos”,
a legitimidade pretendida? Como eles sio
avaliados interna e externamente? O que
acontece quando a légica do mercado se
sobrepde 4s formas tradicionais de se jul-
gar os resultados do exercicio do
pastorado em uma determinada comu-
nidade ou denominacio? Que conheci-
mentos e competéncias sao exigidas da-
queles que se encontrarm no campo, mas
ndo detém conhecimentos e habilidades
agora valorizados no mercado de bens
simbélicos?

Jean Rémy* constatou que nessa nova
sociedade o clérigo estd 3 procura de uma
nova imagem positiva de si e do trabalho
por ele desempenhado na sociedade. Isso

uma conseqiléncia desse ideal dos pastores de
senvirem como conselheiros psico-espirituais das
PESS0aS qUE DS procuram sem, no entanto, terem
respaldo de um outro terapeuta que Ihes possa servir
de apoio, Trata-se de uma atividade emocionalmente
desgastante para a qual quem teve apenas a
formacao teoldgica nao esta preparado, a despeito de
toda a boa vontade. O resultado & o desgaste, a
incorporacao de problemas psiquicos e a deterioracio
dos vinculos emocionais com a igreja, familia e com
o5 padrbes de “sanidade” geralmente associados com
o papel do pastor em uma igreja bocal.

& Jean REMY. “Clericature: conflites de legitimité
enter savoirs religieux el savoir exogénes”, in G,
Vincent et. alii. Les Novveaur clercs: prdires,
pastevrs ef speciglistes des refations humarings af
de fa samté, Genéve; Labor et Fides, 1985, p. 43 ss.



talvez explique a redescoberta que pas-
tores presbiterianos brasileiros estio fa-
zendo da psicandlise freudiana, talvez 3
sombra do imaginirio coletivo, dos anti-
gos confessiondrios catélico-romanos - a
clinica pastoral. E curioso que eles este-
jam descobrindo uma prética terapéuti-
ca que, devido 4 énfase na sexualidade,
parecia tdo distante das preocupagbes de
pastores piedosos e puritanos. Todavia,
essa busca reflete o esforgo que os pas-
tores estdo fazendo em busca dos sabe-
res na drea das ciéncias humanas, parti-
cularmente da psicandlise, e que tem sido
objeto de estudos, entre outros, de Jean-
Paul Willaime. ’

Nés também temos pesquisado o
meio evangélico e a atuacdo de suas lide-
rangas pastorais e leigas, do ponto de vista
da sociologia da religido. Nessas investi-
gacoes temos observado a existéncia,
particularmente no meio neopentecostal
brasileiro, de significativos processos de
mudanga que afetam diretamente as fun-
goes do lider religioso protestante tradi-
cional, que se apresentava mais em um
estilo de lideranca burocritica racional-
legal do que na forma carismdtica de
exercer o poder no grupo religioso. Como
resultado disso, nio se pode negar que
hd um novo perfil emergente de pastor,
o qual aparentemente se mostra mais
adequado a um contexto de pés-

* Jean-Paul WILLAIME. “Les pasteurs et les sciences
humaines: I'exemple de la psychanalyse” in G.
Vincent et alii. Les Nouveaur clercs: préires,
pasteurs of spécialistes des relations humaines ef de
fa sanfd. Genéve: Labor et Fides, 1985, p. B7ss.

modemidade e de demandas oriundas de
uma sociedade hedonista, dominada pe-
los meios de comunicagio de massa, que
fazem do aqui e agora o centro de sua
retorica.

Para atender a esses novos reclamos
sociais estd surgindo uma nova linhagem
de lideres religiosos que despreza titulos
tradicionais como "pastor” ou até mes-
mo “missiondrio” para erigir uma nova
lideranga baseada na figura do “bispo” ou
do “apéstolo”.® Para localizar esses no-
vos agentes basta apertar o controle re-
moto de nossa televisio, principalmente
se ela for uma TV a cabo. Li encontrare-
mos essa geragdo de novos clérigos, que
atuam nas programacoes de igrejas
neopentecostais brasileiras, tais como a
lgreja Universal do Reino de Deus, Igre-
ja Apostélica Renascer em Cristo, lgreja
Internacional da Graca de Deus, Comu-
nidade Sara Nossa Terra, Comunidade
Cristd Paz e Vida e tantas outras igrejas
e movimentos surgidos apés os anos 70
no Brasil.

No entanto, a adoc¢do de novas
performances ou titulos por parte dos

# Luis Carlos Reyes apresentou no México uma
estimulante andlise do uso do titulo de “apdstolo”™
em uma lgreja pentecostal mexicana, “Luz del
Mundo®. Para Reyes, essa concepgdo de apdstolo
tem origem no gnosticismo e no islamismo, Para os
seguidores do islamismo, Maomé “ndo é o pai de
alguns de seus homens, mas ele é o apdstolo de
Deus e o selo dos profetas”. Também, “0 apdstolo
certamente € uma luz na qual a iluminagio é
alcangada®. Cf. Luiz Carlos Reyes, "Los origenes
gnosticos e isldmicos del concepto de apdstol en |a
Luz del Munda®, in Rewista Acaddmica para ol
Estudio de las Religiones. Tomo |l1, Mexico, 2000,
p. 213 55,
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“homens de Deus" ocorre também em
grupos catélicos, dissidentes ou nao. Hé,
por exemplo, casos na Igreja Catdlica
Apostélica Brasileira, em que "padres
exorcistas” também realizam, apés a mis-
sa formal, sessdes de terapias e posses-
soes medidnicas tipicamente kardecistas,
realizando passes e curas de doentes,
transmitindo vibragdes para fiéis doen-
tes ou portadores de problemas. Por sua
vez, a Renovagio Carismética Catdlica
também faz surgir novas formas de agen-
tes religiosos, clérigos (sacerdotes) e lei-
gos ligados ao Apostolado da Oracio, os
quais também curam e exorcizam demd-
nios. Muitos deles fazem sucesso frente
is cameras de televisio da Rede Vida de
Televisao ou das emissoras ligadas a gru-
pos carismiticos da regiio de Campinas
e de Cachoeira Paulista, entre elasa TV
Cangio Nova ou a TV Século XX1. *

" Vizja: Brenda CARRANZA. Renovacdo carismatica
catdlica: origens, mudangas e fendéncias. 2" ed.
Aparecida: Santudrio, 2000.

10 .

1. O Cenario em
que os pastores-
atores se
movimentavam

O campo religioso é visto aqui como
o cendrio em que os atores, no Caso 0§
pastores, se movem. [sso, contudo, deve
ser analisado tanto de uma forma
sincrénica como também diacrénica. Até
porque, a atual configuracio do design
da ocupagio, carreira ou profissio pas-
tor estd atrelada, em primeiro lugar, ao
processo histérico de expansio da civili-
zacdo européia, que resultou do
Renascimento e da Reforma do século
XVI. Mais adiante, este referencial foi
se tornando dependente da crescente
presenca dos EUA, que fez do continen-
te latino-americano palco de uma expan-
sdo pioneira iniciada pelos pais-peregri-
nos. Esse cendrio religioso seria marcado
por uma religido protestante com
fisionomias calvinista, luterana, anglicana
e wesleyana, que no século XIX iria man-
dar missiondrios para a América Latina,
Asia e Africa.

Assim, desde o século XV, soldados,
comerciantes, imigrantes, aventureiros e
missiondrios, cada um 3 sua maneira, atu-
aram como atores ativos na implantagio
dessas novas fronteiras — geogrificas e
culturais - do Nove Mundo. Por sua vez
0s nativos, em sua maior parte, se
posicionaram quase sempre passivamen-
te, propiciando dessa forma facilidades



adicionais 3 expansdo colonial inglesa,
portuguesa, espanhola e outras mais, no
espaco que hoje chamamos de América
Latina. '°

Foi somente hd pouco mais de 300
anos que a divindade judaico-cristi pas-
sou a ser usada como escudo e fianga para
se estabelecer uma sintese cultural pro-
picia para os interesses mercantilistas,
politicos e econdmicos da Europa. Os
clérigos desse periodo eram também, &
sua moda, conquistadores e guerreiros,
construtores e mantenedores de uma
determinada ordem social. Estabeleceu-
se assim, nos tropicos, uma guerra "san-
ta” contra o paganismo indigena e todas
as outras formas de religiosidades que
apresentassemn algum risco 3 sintese cat6-
lica e ibérica, reconstruida na América.

Assim, naqueles primeiros confron-
tos, os deuses e agentes nativos foram
dominados, porém nunca vencidos. Até
porque, seus adoradores encontraram a
melhor forma de resistir, praticando a
contra-invasdo, fazendo sobreviver nos
hibitos, costumes e religiosidade dos
brancos dominadores e seus descenden-
tes mesticos as antigas religiosidades pré-
colombianas ou oriundas da Africa ne-
gra, Dai surgiram novas sinteses,
sincretismos e hibridismos, muito mais
culturais do que raciais, nos quais velhas

' Sobre as relagdes entre interesses econdmicos e
politicos na trajetdria dos missiondrios e as relagoes
entre a pregacao da salvagdo individual e o inicio da
modernizagio no Brasil ver: Richard GRAHAN. Grd-
Bretanha e o inicio da modemizacdo no Brasil
{1850-1914). S0 Paulo: Brasiliense, 1973, p.
287-308.

culturas ressurgem aqui ou ali, particu-
larmente no imagindrio coletivo das gen-
tes. E claro que isso acontece de forma
desfigurada, mas muito viva e com forga
capaz de influenciar culturas e compor-
tamentos religiosos, que muitas vezes s3o
portadores de roupagens novas, mas in-
capazes de esconder algumas caracteris-
ticas que sempre marcaram aqueles po-
vos que habitam a regido hd mais de dez
mil anos.

Podemos também ligar esses “novos”
movimentos religiosos, em particular os
novos pentecostalismos, nosso objeto de
estudo, aos virios tipos de protestantis-
mos, catolicismos e religiosidades nati-
vas que os precederam nessa longa his-
téria de violéncias e conflitos. Esta pers-
pectiva dindmica dos conflitos, acomo-
dagbes e interpenetragoes das civilizagbes
na América Latina, impede que o cena-
rio cultural, inclusive o campo religioso,
seja visto como um espago social crista-
lizado, impermeabilizado a agdes
transformadoras e novas sinteses religio-
sas. Por isso mesmo, o campo religioso
estd balizado por instituigoes e agentes
que, no dizer de Pierre Bourdieu, se en-
contram em permanente estado de con-
flito e interagio, no qual hé tentativas de
anexacio, transagdo, destruigio, anexa-
¢ao, contestagdo e outras atividades tipi-
cas de uma situacio de beligerancia.

Por tudo isso, pode-se dizer que o
campo religioso latino- americano nao se
apresenta com uma configuracao social
estdtica, histérica ou socialmente crista-
lizada. Neste cendrio conturbado,
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conflitivo e beligerante, emergem novos
atores e outras identidades culturais se
estabelecem, tais como os cultos afro-
americanos, protestantes, pentecostais,
novos movimentos religiosos de origem
oriental e ocidental. Enquanto isso, a
Igreja Catodlica perde o controle
hegemédnico, mas nio o referencial tan-
to do campo religioso como da religiosi-
dade das massas, a despeito do enorme
crescimento, no Brasil, do movimento de
renovagio carismiética catdlica e do suces-
s0 na midia de seus padres-cantores como
Marcelo Rossi, José Maria e outros.

A partir dessa nova dinimica inver-
tem-se posigoes, atores e insttuigoes, em
um cendrio caracterizado pelo “desloca-
mento” ou “descentralizacio”. Nesse as-
pecto, “o que parecia sélido se desfaz no
ar”, uma frase de origem marxista que
tem sido usada para caracterizar o que
alguns chamam de pés-modernidade. Foi
assim que os atores, antes bem situados
no centro do palco, passaram a ocupar
papéis secundérios, enquanto outros sim-
plesmente desapareceram na penumbra
do passado ou na periferia do campo re-
ligioso,

Ao analisarmos esta realidade religi-
0sa entretanto, nio nos deixemos enga-

1 Danielle HERVIEU-LEGER. La rafigion pour
mémoire. Paris: Cerf, 1993,

¥ Sobre as implicagbes das mudangas no campo
religioso para uma sociologia da transmissao
religiosa no Brasil @ no Peru, cf, Dario Paulo Barrera
RIVERA. Tradigde, fransmissdo e emogdo religiosa:
Sociologia do protestantismeo cont i
América Latina. 530 Paulo: Otho d' , 2001.
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nar quanto as aparentes rupturas do atu-
al campo religioso latino-americano, onde
existem tanto rupturas como continui-
dades e o que se vé& nem sempre “é”, e o
que "é" pode até ndo ser visivel aos olhos,
Por outro lado, o efémero convive com o
permanente e o que parece perder im-
portincia de repente ressurge, fragmen-
tando-se as préprias formas anteriormen-
te assumidas pelo fenémeno religioso
expresso em termos doutrindrios, ritu-
ais e organizacionais.

Portanto, continua entre nés a
reconfiguracio do campo simbélico, per-
mitindo aos sujeitos religiosos se expres-
saremn de modos caleidoscépios, rompen-
do com as formas tradicionais de repro-
dugdo simbdlica e de transmissio da
memodria, como tem insistido Daniéle
Hervieu-Lérger'' e foi demonstrado hi
seis anos, por Dario Paulo Barrera Rivera
em uma tese de doutoramento.'” Dai a
importincia das observacbes de Peter
Berger,'? ao insistir que a dindmica do
campo religioso passou a ser impulsio-
nada pelas regras da competicio de um
livre mercado religioso, dentro de um
quadro cultural marcado pelo pluralismo.

Com relagdo 4 contaminagio entre
“mercado” e "campo religioso” hi abor-
dagens recentes de norte-americanos,
que valorizam o aspecto religioso das or-
ganizacoes que visam lucro bem como

‘* Peter Berger. O dossel sagrado: elementos para
inma sociologia da relgido. Sao Paulo: Paulinas,
1983, Também Peter BERGER. A far glory - the
quest for faith in an age of cradulity. New York:
Doubleday, 1993.



aspectos organizacionais e merca-
dolégicos, pertencentes i categoria reli-
giosa, '* O que acontece entio com os
novos e antigos atores religiosos, diante
dessa nova légica de mercado importa-
da? Como eles surgem, agem e se orga-
nizamn? Quais as ligagdes que existem
entre a programacio tradicional dos clé-
rigos e as novas exigéncias por um novo
ator, que seja intermedidrio entre os deu-
ses e as atuais demandas culturais?

O deslocamento de instituicdes e
agentes, ao lado do aparecimento de no-
vos movimentos religiosos e de novos clé-
rigos, mostra-nos o quanto as fronteiras
culturais, especialmente as religiosas, se
tornaram flexiveis e mdveis. Assim, o
campo religioso estd muito longe daque-
la cristalizacio sonhada por funda-
mentalistas a respeito da rigidez tanto da
morphe como da doutrina. Por outro lado,
todo campo religioso, mesmo em muta-
¢do, ndo se comporta de forma aleatéria
diante de seu passado e das forgas hist6-
ricas que tragam os limites de sua cons-
tituigdo, expansio e reprodugdo. Hium
leque limitado para as transformacgaes,
para o qual a histéria de cada micro-cam-
po contribui em muito.

Como resultado dessa mobilidade das
fronteiras culturais na América Latina,
especialmente no século XX, com mais
forca apés o final da Segunda Guerra
mundial, houve um “desajuste” ou uma
“desmontagem” de antigas formas de
convivéncia religiosa. A explosdo
pentecostal talvez seja a ponta desse
iceberg, com suas énfases nos dons espi-
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rituais, na cura divina e no exorcismo, o
que lhe valeu uma enorme aceitacdo no
Brasil, Chile, Guatemala e tantos outros
paises do continente.

Como resultado desse dinamismo da
religiosidade, o campo religioso ndo mais
se contém dentro dos moldes histéricos
a0s quais estava confinado e estabeleci-
do, muitas vezes por for¢a ou negocia-
¢do entre as partes. Por isso mesmo, vive-
se no continente, uma explosio de reli-
giosidades, da qual se beneficiam novos
grupos, movimentos e seitas, entre eles
o0s novos pentecostais. Um exemplo dis-
s0 ¢ a brasileira Igreja Universal do Rei-
no do Deus (IURD, fundada em 1977),
que a Nosso ver, se tornou um prototipo
de movimentos “neopentecostais”.

Por outro lado, a velha Igreja Cat6li-
ca, beneficidria direta da ordenacio co-
lonial da América Latina, reagiu diante
de tantas transformacbes, ora de uma
forma integrista, ecuménica, libertadora
e, hoje, desenvolvendo a sua prépria ver-
sdo de pentecostalismo - a Renovacio
Carismadtica Catdlica, sociologicamente
estudada no Brasil por Reginaldo Prandi,
Ari Pedro Oro, Marcio Fabri dos Anjos

(org).

' DEMERATH Ill, N.J.; HALL, Peter D.; SCHMITT,
Terry; WILLIAMS, Rhys H. (editors). Sacred
companies - organizational aspects of religion and
religiows aspects of organizations. New York: Owford
University Press, 1938,

1% Reginaldo PRANDI. Um sopro do Espirito. Sdo
Paufg, Edusp, 1997; Ari Pedro ORO. Avango
pentecostal e reagdo caldlica. Petrdpolis: Vozes,
1996; Marcio Fabri DOS ANJOS (org.). Sob o fago
do Espirito. Sdo Paulo: Soter-Paulinas, 1998,
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2. Quando as
fronteiras se
movem sob os
pés do ator-pastor

O desenvolvimento histérico latino-
americano, na segunda metade do sécu-
lo XIX, criou espagos autdénomos den-
tro do campo religioso hegemonicamente
dominado até entdo pela Igreja Catdlica.
Foi assim que no Brasil se tornou possi-
vel a existéncia de intersticios ou micro-
espagos onde habitavam republicanos,
liberais, magons, positivistas, socialistas
e, também, protestantes, Dessa forma,
o protestantismo (luterano, congre-
gacional, preshiteriano, metodista e ou-
tros), historicamente se inseriu dentro
dessas brechas, que se agigantaram apds
avolta para Portugal da Familia Real com
a conseqiiente independéncia politica do
Brasil, tio logo cessado na Europa o ven-
daval napolednico.

Tais transformacoes fizeram com que
o campo religioso latino- americano se

14 .

tornasse competitivo, 0 que provocou
atritos entre atores, na busca de meios
de acdes racionalizadas, entre elas prati-
cas de marketing religioso, que lhes pos-
sibilitassem um melhor posicionamento
no mercado religioso. O campo se tor-
nou competitivo a partir de seu dina-
mismo. Assim, o campo é hoje competi-
tivo e pluralista, o que reflete tanto a
existéncia de um processo de seculari-
zagio como o seu oposto — a explosio de
novas formas de religiosidade.

Dentro deste campo religioso, em
crescente processo de fragmentacio, as
fronteiras voltaram a se mover, se é que
uns dias estiveram estagnadas. Conse-
guientemente, este mover constante
trouxe sérias dificuldades para as insti-
tuices religiosas institucionalizadas, que
agora reconhecem a sua impossibilidade
de acompanhar o dinamismo e a movi-
mentacio dos fiéis, Neste cendrio flexi-
vel e dindmico e com esta movimenta-
cdo de fronteiras, surge certo mal-estar
entre os clérigos. Internamente, apare-
cem os conflitos entre os papéis, tensoes



entre pastor e comunidade, particular-
mente nas igrejas e denominagdes, onde
o poder se centraliza nas comunidades e
igrejas locais. O novo contexto privile-
gia, tal como no periodo colonial nos
EUA, o clérigo flexivel, que i semelhan-
ga do pastor metodista nas fronteiras do
meio oeste, conseguia se mover para to-
dos os lados e diregoes.

(O uso da midia, ji no final do século
XX, se tornaria uma exigéncia pratica-
mente obrigatdria para se conseguir a
necessiria expansio das fronteiras, além
dos limites paroquiais e diocesanos. A
flexibilidade na oferta de bens simbdli-
cos se contrapde a dinfimica exigéncia dos
receptores. A identidade dos grupos re-
ligiosos e dos clérigos que os servem pode
se tornar um elemento importante nes-
ta andlise, até porque houve uma
deconstrucio de identidades que se en-
contravam mais ou menos estiveis des-
de o século XIX no meio protestante.

Uma das saidas nesse caso é a busca
de uma identidade comunitdria imagina-
da. Por exemplo: a criagio de uma enti-
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dade chamada “igreja primitiva”, que
apds ser imaginada passa a exigir a sua
“restauracdo”, pressuposto com o qual
trabalharam russelitas e mérmons do sé-
culo XIX e, mais tarde, os préprios
pentecostais. Todos imaginavam serem
eles alternativa a uma possivel corrupcio
da Igreja. O choque de novas identida-
des e a impossibilidade de um
ecumenismo em moldes antigos se tor-
nou evidente. Enquanto isso, o
neopentecostalismo viria a ser uma al-
ternativa para o processo de fragmenta-
cio de identidades antigas e a busca
fundamentalista de novas identidades,
COmo aconteceu no protestantismo, ca-
tolicismo e islamismo.

A Igreja Universal do Reino de Deus
¢ considerada por muitos analistas como
“pseudo-pentecostal”, dada a sua feigio
hibrida, resultante talvez do fato de ser
uma lgreja localizada nas fronteiras do
catolicismo popular, das religides afro-
americanas, do protestantismo
pentecostal e do espiritismo kardecista.
Por isso mesmo, a respeito da IURD
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podemos perguntar; Serd ela um tipo de
religiosidade destinado a trazer de volta
as pessoas 4 religido crista, cuja forma
cristalizada em dogmas, ritos e institui-
¢oes, impedem uma acio flexivel e di-
nimica em uma sociedade pés-moderna
e desigualmente globalizada? Este novo
cendrio estd levando a religido crista “tra-
dicional” e “histérica”, por um lado, a
estigmatizar movimentos comoa [URD
considerando-os heréticos ou pés-
pentecostais.

Por outro lado, esses mesmos grupos
religiosos tradicionais estio convivendo
com novos atores. Um exemplo é o pa-
dre Marcelo Rossi e os padres cantores,
na Igreja Catélica ou os inimeros pasto-
res “avivalistas” no protestantismo. Mui-
tos destes novos agentes imitam e em-
pregam estratégias de marketing e visi-
bilidade na midia originalmente difun-
didas ¢ consagradas pelo bispo Edir
Macedo, o lider maior da IURD. Em to-
dos estes casos, a religido se mistura com
o entretenimento oferecido pela midia,
o culto se aproxima dos shows musicais,
a religido se sincretiza com os negécios e
os agentes religiosos se tornam especia-
listas em manipular grandes auditérios,
como fazem os pop-stars. E impossivel,
portanto, descrever e interpretar as mu-
tagoes religiosas que ocorrem na Améri-
ca Latina sem se levar a sério essa enor-
me quantidade de eventos, novas insti-
tuigoes e atores.

16 .

3. Novos
pastores-atores
religiosos para

novos cenarios

Os grupos religiosos, para subsistirem
socialmente, se organizam e se
institucionalizam, reproduzindo as suas
estruturas e liderancas. Isto ocorre para
que haja continuidade na forma de ser e
de se experimentar histérica e cultural-
mente a religido. E gracas a este proces-
50 que o pentecostalismo escapa do
efémero e das circunstincias histéricas
que permitiram o seu surgimento e ri-
pida expansio por todo o mundo cris-
tdo, desde o inicio do século passado nos
EUA. Isso tudo ocorreu dentro de um
quadro de continuas reformulagoes pri-
ticas e até doutrindrias, o que nos desa-
fia para uma necessdria tarefa de classifi-
cagao dos virios pentecostalismos exis-
tentes.

Por isso, é necessério que se perceba
como este movimento, que gerou o
neopentecostalismo em um processo de
reformulacbes continuas, aconteceu den-
tro de um quadro de tensio entre o risco
de diluigdo numa religiosidade mais am-
pla e a eristalizacdo inevitivel dos ritos e
doutrinas, que todo grupo religioso est4
condenado a sofrer ao longo do tempo.
Por outro lado, no meio desta tensio se
estabelecem os modelos de agentes ne-
cessdrios para a reprodugio dos grupos e
instituigoes religiosas. Neles, o padrio



exemplar de autoridade religiosa deseja-
vel se aninha nos semindrios teoldgicos,
de onde se procuram estabelecer um
elenco de habilidades e realizacoes fun-
damentais para quem aspira este status
pastoral.,

Em conseqiiéncia, sdo elaboradas as
formas de selegdo, treinamento e regras
para a permanéncia na carreira, quando
o carisma atribuido pelos seguidores ao
agente se manifesta nas formas de sacer-
dote, profeta, pastor conforme os estu-
dos de Max Weber, em sua tipologia clas-
sica. '° Porém, os limites que separavam
0 “mdgico” do “sacerdote”, ou ambos do
“profeta” se encontram hoje em proces-
so de dissolugio. Hé pastores-mégicos e
sacerdotes que apelam para formas de
manipulagio dos mistérios no atendi-
mento de desejos e necessidades tipica-
mente materiais de seus seguidores.

considerages finais

Procuramos deixar claro neste texto
que os sinais da crise que assola institui-
coes e agentes religiosos do protestan-
tismo histérico brasileiro sao endégenos
e ex6genos. Exteriormente, hd uma cri-
se gerada pelas transformacgoes sociais e
culturais de nossa época. J4 internamen-
te, ha tensdes oriundas dessas pressoes
externas, que nio somente geram mu-
dangas na forma cotidiana dos pastores
agirern, como também provocam modi-
ficagoes na hierarquia das profissées, que
aliadas as mudancas no mercado religio-
so, provocam incertezas, conflitos e ten-
sbes no exercicio de sua ocupagio, por
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parte do pastor. No entanto, tal situagio
gera modos de adaptagdo a crise, um
tema que foi estudado, do ponto de vis-
ta da Sociologia, por Roland Campiche,
em um estimulante colégquio realizado
em Strasbourg, em 1979,e que resultou
em um trabalho intitulado “Padres, pas-
tores e rabinos na sociedade contempo-
rinea”.!”

E claro que a gestagio de novas lide-
rangas religiosas ocorre e sempre ocor-
reu dentro de condices histéricas, soci-
olégicas e culturais especificas. Bourdieu
mostrou muito bem que o profeta é um
personagem gerado em tempos de cri-
se.'® Por isso, nio se pode descartar a
importincia do processo de seculariza-
¢io neste cendrio complexo em gue o
pastor atua. Agora, tanto as instituicoes
religiosas como os seus clérigos sio vis-
tos e classificados a partir do abandono
dos eixos tradicionais que integravam
sociedade, igreja e visdo de mundo dos

¥ Max WEBER. Economua e socredade. Brasilia:
UnB, 1991.

" Cf. Roland .CAMPICHE. “Modes d "adaptation a la
crise” in Fréfes, pasteurs ef rabbins dans 13 sociéfé
confemporaine. Paris: CERF, 1982. No entanto, a
esse respeito, j4 em 1967, em Montreal, o tema “o
clero num mundo em crise” foi objeto da 1X
Conferéncia Internacional de Sociologia Religiosa.
As palestras ali apresentadas foram publicadas em
portugués sob o titulo: “O clero num mundo em
crise” (Petrdpolis, Viozes, 1969).

1% Pierre BOURDIEU. A economia das lrocas
simbdiicas. 5o Paulo: Perspectiva, 1982, p. 27, 79
g5,
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fiéis ao redor de valores religiosos e
metafisicos. Entendemos aqui, tal como
Peter Berger,'” que secularizagio é o
nome que pode ser dado a esTe proces-
so histérico-sociolégico, marcado pela li-
beracao das idéias, pessoas e instituigoes
do controle exercido durante séculos pela
religido.

No entanto, mesmo o processo de
crescente racionalidade e secularidade
realimenta na sociedade moderna o
surgimento de elementos marcados pela
subjetividade, irracionalidade, mitos, len-
das e supersti¢oes até entdo considera-
das marcas da pré-modernidade. E pos-
sivel que o “retorno” do religioso favore-
¢a ndo tanto o papel tradicional do pas-
tor, mas, sobretudo, o aparecimento de
novas liderangas religiosas ndo-cristas.
Isto porque o religioso que retorna ndo o
taz dentro dos trilhos da institucio-
nalizacio anterior do fendmeno religioso
que no ocidente chamamos de Igreja,
mas na forma de novos movimentos re-
ligiosos ou seitas. De qualquer forma a
maioria destes movimentos reivindicam
uma posicao anti-igreja ou anti-religiao
tradicional institucionalizada.

Dai a importincia de avaliarmos o
impacto do surgimento do pentecos-
talismo e de seus lideres, nao somente

¥ Peter BERGER. O dossef sagrado: elermentos para
uma sociologia o religido. 530 Paulo, Paulinas,
1985.

0 Jean-Paul WILLAIME. "0 pastor protestante como
tipo especifico de clérign” em Esfudos de Redigido,
n. 25, Ano XVIl, dezembro de 2003, p. 119-157.
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por meio da referéncia s crises sociais
mais amplas, mas também a partir da
crise experimentada pelo micro-campo
religioso protestante e por suas institui-
¢hes. Até porque, diferente de outros
profissionais, que obedecem simples-
mente a sua empresa para ganhar dinhei-
ro, como bem observou Jean-Paul
Willaime, o pastor estd ligado a institui-
cdo-igreja que serve por elos ideolégicos
muito fortes, que exigem dele dedica-
¢do, entusiasmo e envolvimento extre-
mamente resistentes. Isto porque “é
especificidade de uma instituicio sim-
bélica de cardter militante pedir a scus
membros uma adesio ideolégica”. ™
Pois bem, o que se espera hoje de um
agente religioso, com o perfil de pastor
protestante em um Campo religinsa
conflitivo, concorrencial, em que tanto
o renascimento de novos movimentos
religiosos como o recrudescimento do
processo de secularismo, geram o apare-
cimento de novas formas de se gerenciar
o sagrado? Ora, a realidade desse novo
clérigo que nasce, foge 3 metodologia
proposta por Max Weber para os tipos
ideais de mdgico, profeta e sacerdote.
Pois bem, qual é o perhil desejivel e o
que acontece quando o papel desempe-
nhado ndo atende mais as exigéncias do
publico consumidor de doutrinas e pri-
ticas religiosas? Ou, seguindo o argumen-
to de Willaime podemos perguntar: nio
estamos caminhando para o surgimento
de uma figura clerical transconfessional?
LIm prestador de servigos religiosos que



pode transitar de um micro-cosmo reli-
gioso para outro, tal como o faz um con-
sultor de empresas que se desloca de
uma organizacio para outra levando em
sua bagagem apenas a sua formacdo e
metodologia para solucionar problemas?

Temos tentado demonstrar que nes-
sa nova maneira da religido se relacionar
com a sociedade, o pastor como ator re-
ligioso, deve assumnir, nesse novo contex-
to, novos papéis, entre outros: de uma
pessoa especializada em lidar com as
emogoes de seus liderados; ter facilida-
de de transitar entre tendéncias e pon-
tos de vista divergentes; saber navegar na
midia moderna (ridio, televisdo, jornais
e internet); ter uma perspectiva do ce-
nério em que atua como um “mercado”
de bens simbélicos, sabendo “vender” o
seu “produto”; conectar bem a sua men-
sagem com o imagindrio coletivo; se re-
lacionar bem com o piblico, diagnosti-
cando as suas demandas, sonhos e dese-
jos, oferecendo mensagens, discursos e
retdricas apropriadas; finalmente, assu-
mir o papel de condutor de massas que
inclusive lhe diga em quem votar e como
se posicionar diante dos problemas mais
comezinhos da vida cotidiana.

Estardo as faculdades de teologia ou
os semindrios teolégicos habilitados para
dar aos futuros clérigos, que irdo agir
dentro de um contexto cada vez amplo
de pluralismo e competigao, os elemen-
tos necessdrios para evitar os conflitos de
papéis, a perda de identidade ou o aban-
dono da funcio? Aqui estamos diante de

um tema que, sem ddvida, merece
aprofundadas investigacoes. Principal-
mente agora, no contexto do surgimento
de projetos de reconhecimento governa-
mental da profissio de tedlogo, medida
decorrente da decisio de 1999, no Bra-
sil, de se reconhecer os diplomas de teo-
logia oriundos de faculdades autorizadas
e reconhecidas pelo Ministério da Edu-
cagao. Até que ponto o clérigo ou o pro-
fissional vislumbrado no Projeto Pedagé-
gico por essas escolas estarao conectados
com um crescente “mercado” religioso
que demandard outros produtos e no-
vos gestores do capital religioso de for-
ma mais ditusa e menos concentrada nas
instituigdes tradicionais de gestao do ca-
pital de fé?

W Dr. Leonildo Silveira Campos

Professor da Universidade Metodista
de Sdo Paulo e do Seminario
Teologico de Sao Paulo da IPI do

Brasil
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A saga da criacao na teologia de

arl Barth nasceu em Ba-
siléia, Suiga, em 10 de
naio de 1886; seu pai
era pastor reformado e catedritico
nas dreas de historia eclesidstica e
Novo Testamento, em Berna. O de-
sejo de estudar teologia nasceu ao
ficar intrigado com as aulas de
catectimenos em 1901. Decidido e
orientado pelo pai a estudar teolo-
gia, cursou O primeiro semestre em
Berna e, depois, outro semestre na
vizinha Alemanha, precisamente em
Tibingen. Logo apds, foi para
Berlim, onde teve entre os mais ex-
pressivos mestres o ilustre
Harnack. Mais tarde, ainda como
estudante, foi atraido pelas obras de
Kant e Schleiermacher. Neste peri-
odo conheceu Eduard Thurneysen,
o colega que também se tornaria seu
grande amigo e confidente ao longo
de sua carreira (GONZALEZ,
1996:67). Conhecedor e apreciador
da teologia liberal efervescente nes-
ta época, Barth recebeu no final de
1908 o titulo de bacharel em teolo-
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Karl Barth

gia; em 1909, foi ordenado pastor
pela Igreja Reformada. Nesse mes-
mo ano foi designado pastor auxiliar
e sua primeira comunidade foi em
Genebra, Suiga. Nesta mesma oca-
sido aproveitou para ler minuciosa-
mente as [nstitutas de Calvino
(GONZALEZ, 1996:67). Em 1911
assumiu a pardéquia na vila de
Safenwil, Suica. Tratava-se de uma
comunidade de camponeses e ope-
rarios; e Barth passou a interessar-se
e a lutar por melhores condices de
vida daquela vila. Barth tornou-se
social-democrata — partido ao qual
se filiouem 1915 - e acreditava que
esse movimento era instrumento de
Deus para o estabelecimento do

Reino (GONZALEZ, 1996:67).



Barth pastoreou a comunidade de
Safenwil por dez anos; a experiéncia pas-
toral lhe mostrou a incongruéncia entre
o que havia estudado com os grandes
mestres liberais e as exigéncias da vida
cristd. Quando subia ao pilpito, perce-
bia a inutilidade de todos os estudos his-
térico-criticos da vida de Cristo e do
Evangelho (BOSC, CARREZ, DUMAS,
1968:50). A necessidade do povo erada
pregacio que correspondesse aos proble-
mas colocados pela industrializagdo, pela
socializacdo, pela luta de classes
(MONDIN, 1987.8).

A irrupgio da guerra em 1914 des-
truiu suas esperancas politicas e sua teo-
logia. O mundo novo idealizado pelos
social-democratas estava em derrocada.
O otimismo de seus mentores liberais
parecia deslocado numa Europa dilace-
rada pela guerra (GONZALEZ,
1996:68). Resguardado pela neutralida-
de suica frente a guerra, Barth se viu aba-
lado a cada explosio de bombas e ainda
com os gritos dos moribundos; partici-
pou, mesmo i distincia, ativamente de
cada fase da luta (MONDIN, 1987:17).
Em meio ao caos estabelecido, Barth, em
conversa com o amigo Thurneysen ocor-
rida em 1916, concluiu que chegara o
momento de fazer teologia com outro
enfoque e a melhor maneira de tazer isso
era voltando ao texto das Escrituras
(GONZALES, 1996:68). Al encontram-
se duas das mais importantes caracteris-
ticas da teologia que Barth comegava
entdo a laborar: profunda inspiragio bi-
blica e ilimitada abertura para todos os
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problemas do ser humano moderno
[(MONDIN, 1987:17). Vale lembrar que
esta postura de Barth em retroceder es-
pecialmente ao texto biblico para dar
resposta aos questionamentos de sua
época ¢ semelhante a atitude tomada
pelos reformadores na ocasido da
efervescéncia religiosa do século XVI1.
Barth seguiu a trilha dos retormadores,
Eﬂc i‘Ll_S'l.\?t" u Eﬂﬂl'.:lﬂ a4 mesma 1 ontge
metodolégica de Calvino, isto é, o
Froslogion (1033-1109) de Anselmo de
Cantudria. O texto preferido para suas
meditagoes era o da Carta aos Romanos.
A assidua leitura desse texto teve sobre
cle o mesmo efeito que tivera sobre
Lutero. Barth reencontrou substancial-
mente a mesma mensagem: sola fide,
mas, desta vez, ndo enguanto contrapos-
ta as obras, mas, sim, enquanto oposta a
razio [ANSELMO, 1033-1109),

A obra Der Romerbrief (Carta aos
Romanos), originalmente escrita para uso
pessoal de um pequeno grupo de ami-
gos, foi publicada em 1919, Sua publi-
cagdo abalou o mundo teolégico
(GONZALEZ, 1996:68). Nela, Barth
combateu veementemente o racio-
nalismo e o liberalismo que tinham inva-
dido a teologia protestante no século
XIX. Inspirando-se em Kierkegaard, para
o qual existe “infinita diferenga qualita-
tiva” entre Deus e 0 ser humano, profe-
re um protesto apaixonado, denuncian-
do todas as tentativas de aprisionar a Pa-
lavra de Deus dentro das grades da razio
humana. Barth ainda atirmou a oposigao
substancial entre Deus e tudo aquilo que
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¢ humano, vale dizer, a razio, a filosofia,
a cultura'. Diz Barth que os teélogos li-
berais, com sua pretensao de tornar a fé
popular com a ajuda da ciéncia das reli-
gides, do método histérico critico e ain-
da da filosofia, injuriaram a
transcendéncia de Deus (REALE,
ANTISERI, 1990:741). Para ele Deus é
o totaliter alter, sendo indtil pensar em
alcangé-lo com a razio, com a filosofia,
com a religido ou com a cultura: Deus é
o Deus absconditus; o totalmente outro
ndo pode ser encontrado por nenhum
conceito e nenhuma realidade humana
(ILLANES, SARANYANA, 1995:344).
Semelhantemente aos reformadores,
Barth interpreta incisivamente os textos
biblicos para formular sua teologia.

Na sua obra Rémerbrief, insiste na ne-
cessidade de se retornar i exegese fiel,
em lugar das interpretacoes baseadas nos
métodos histérico-critico e filolégico.
Reagiu contra o subjetivismo religioso
que aprendera de seus mestres e, seguin-
do a mesma idéia de Calvino, diz que o
Deus das Escrituras é transcendente e
jamais serd objeto de especulagio huma-
na; somente por meio do Espirito Santo
é possivel fazer teologia. Barth afirmou
que, sem o auxilio do Espirite Santo, a
teologia acaba girando em torno de si
mesma historicizando, ou psicologizando,

‘ Giovananni, REALE & Dario, ANTISERI. Hisfdria ol
Filpsofia, 530 Paulo: Paulinas, Vol .3, p.742. Cabe
aqui dizer que esta obra de REALE e ANTISERI cita
05 ditos dos autores entre aspas, sem indicar a
fonte. Esta obea ndo trabalha com citagbes
bibliograficas.
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ou racionalizando, ou moralizando, ou
dogmatizando, ou romantizando e dan-
do asas a fantasia (BARTH, 1996:39).
Para Barth, por mais corretas que sejam
as teses teolGgicas, certamente serdo
mortas se ndo forem sustentadas pelo
Espirito Santo-. Ao introduzir a fungio
do Espirito Santo no labor teolégico, estd
também afirmando que a fé é basilar para
o exercicio teolégico. Ao contrério dos
tedlogos liberais, seus recentes, porém
ex-mestres, Barth dizia que a fé ndo se
apbia na forga da razio; ela é muito mais
o milagre da intervengio radical de Deus
na vida do homem (REALE, ANTISERI,
1990:742). Esta idéia de que Deus é
quem vai a0 encontro do ser humano é
mais um elemento caracteristico na teo-
logia de Calvino sobre o conhecimento
de Deus, do qual Barth se utiliza peculi-
armente. A possibilidade do conheci-
mento de Deus baseia-se no proprio
Deus e nao na razio humana; contrari-
ando a analogia entis, a té deixa de ser
té quando procura suportes racionais.
Parte da analogia fidei, afirmando que
s6 assim serd possivel compreender as
verdades cristas. Estudou exaustivamen-
te a obra de Anselmo, intitulada Fides
Quaerens [ntellectum, e até publicou em
1931 um ensaio sobre tal obra (BARTH,
2000); e, sobre as chamadas provas na-

* Barth, nesta afirmac3o, repete a mesma idéia de
Calvino quanto ao auxilio do Espirite Santo para se
fazer teologia; ver: Instifucion de fa Religion
Cristigna.Buenos Aires: Nueva Creacidn, 1967,
Libro I, Cap. VII, p.33. Confira nota em (BARTH,
1996:39),



turais da existéncia de Deus efetuadas
por Anselmo, diz que todas essas provas
jd se encontravam dentro da fé,
Semelhantemente a Calvino, Barth re-
jeitou completamente a idéia da teolo-
gia natural. Calvino aplicava a Deus a
palavra numem (numinoso), significan-
do um Deus inatingivel. Rudolf Otto
redescobriu esse mesmo conceito de
numem € o empregou magistralmente
em sua obra O Sagrado. Barth, na
Rimerbrief, utiliza 0 mesmo conceito de
numem extraido de Rudolf Otto, para
falar do Deus absconditus, o totalmente
outro. Contrariando a idéia de
Schleiermacher, que dizia que pela ex-
periéncia do sentimento era possivel che-
gar a Deus, e a idéia de Troeltsch sobre a
histéria e ainda a idéia da metafisica so-
bre Deus, Barth afirma que o tnico ca-
minho praticivel é o de Deus em dire-
¢do ao ser humano e esse caminho se
chama Jesus Cristo.

Nos moldes da teologia de Calvino
sobre a majestade de Deus, Barth diz que
a histéria humana é histéria de pecado e
de morte, e estd sob o juizo de Deus,
sob 0 ndo, mas trata-se do ndo dialético,
superado no sim que Deus pronuncia em
Jesus Cristo (GIBELLINI, 1998:23).
Esta afirmacio quanto 4 dependéncia do
Espirito Santo para fazer teologia, corro-
bora ainda mais para justificarmos a sua
ligagio com a teologia de Calvino. Alids,
0 préprio Barth, citando Calvine, dizia
que o evento teolégico fundamental se
inicia e se encerra por meio do seguinte
dado: Omnis recta cognitio Dei ab

23 .

oboedientia nascitur, isto €, todo conhe-
cimento reto de Deus nasce da obedién-
cia (BARTH, 2001:19). Logo, entende-
mos que a preocupagio de Barth é pas-
toral; ou seja, ele quer fazer teologia para
atender as demandas de suas muitas divi-
das em meio s crises sociais de sua época.
Dai se justifica a sua repulsa ao método
racionalista para o labor teolégico. Mas, por
mais que Barth quisesse relutar contra a
razio, ele dependia exclusivamente dela
para fazer teologia, mesmo a sua teologia
evangélica,

Em 1921, por causa da grande reper-
cussdo da Romerbrief Barth foi convi-
dado e nomeado professor honoririo de
teologia reformada na Universidade de
Goettingen. Em 1922, Barth,
Thurneysen e Gogarten fundaram uma
revista com o significativo nome
“Zwischen den Zeiten™ (Entre os Tem-
pos). Nesta revista periddica encontram-
se também textos de Bultmann, Brunner,
Pannenberg e muitos outros. Em 1925,
Barth deixou a Universidade de
Goettingen e se dirigiu para Miinster,
onde se tornou catedrético em dogmitica
e teologia do Novo Testamento. Em
1927, iniciou a publica¢io de um gran-
de tratado de dogmidtica, intitulado
Christliche Dogmatik (Dogmética Cris-
ta) (BARTH, 1927). Podemos dizer que
esse momento era o segundo de sua car-
reira teoldgica, lembrando que o primei-
ro foi o da fase liberal. O projeto da

* Iwischen den Zeiten. Minchen, 1922
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Dogmitica Cristi foi interrompido logo
no primeiro volume; esta obra ainda est4
ligada 3 sua fase da teologia dialética®. A
Dogmitica Crista ainda apresentava a
grande influéncia existencialista de
Kierkegaard na teologia barthiana. Ebem
provével que o abandono do projeto da
Dogmitica Crista se deu em razao de seu
contato com o Proslogion de Anselmo.
Barth provavelmente se convenceu de
que a sua Dogmitica Crista fazia con-
cessdo demais a filosofia existencialista,
Pode-se dizer que, cronologicamente, a
partir de 1931, ano também da publica-
cdo de sua obra sobre Anselmo, Barth
inicia a sua terceira fase teoldgica
(BARTH, 2000:8). A partir da influén-
cia de Anselmo, Barth passou a estudar
melhor a funcio e a natureza da teolo-
gia. Compreende que sua tarefa nio era
tanto acentuar a distincia entre o ser
humano e Deus, mas penetrar no signi-
ficado do conhecimento de Deus colo-
cado i disposigdo do ser humano na Re-
velagio (MONDIN, 1987:18). Com a
publicacio de seu ensaio Fides Quaerens

4 para Gibellini, op.cit.p.23, a teclogia dialética de
Barth se explica pelo conceito de revelagio que
contempla a unidade de elementos que se excluem
reciprocamente: Deus e o ser humano, eternidade e
tempo, revelaclo e historia; quanto & metodologia
dialética, deve exprimir posi¢ao & negacao, 0 sim e o
nao, e corrigindo o sim mediante o ndo € 0 Nao
mediante o sim. Mas para Tillich, em sua obra
Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XIX
2 XX, reeditada pela ASTE em 1999, p.243, a
teologia de Barth nunca foi dialética; trata-se de um
terma inadequado. Tillich dizia que a teologia de
Barth fol, no inicio, profética; depois, paradozal; e,
por Gltimo, se sobrenaturalizou. Para Tillich, a
dialética supbe um progresso interno que vai de um
estado a outro impulsionado por dindmica propria.

24 .

Intellectum, sobre o Proslogion de

Anselmo, Barth define sua epistemologia

teolégica, que deveria guid-lo em seu
novo empreendimento, isto €, na elabo-
ragdo de sua obra intitulada Die
Kirchliche Dogmatik Dogmatica Eclesi-
4stica (BARTH, 1932). Esta obra foi
publicada em 13 volumes, contendo mais
de 9.000 piginas, e ndo chegou ao seu
final. Nessa obra volumosa, maior até que
a Suma Teoldgica de Tomds de Aquino,
Barth elaborou sistematicamente seus
conceitos sobre a Revelagio, utilizando-
se do método da analogia fidei. Essa obra
consumiu o resto da existéncia de Barth;
comecou a escrevé-la em 1932 e foi até
1968, ano de sua morte.

No livreto publicado em 1947,
intitulado Dogmatik im Grundriss,
Barth, em poucas palavras, afirmou que
a dogmitica € a ciéncia na qual a igreja
expbe o contetido de sua mensagem cri-
ticamente, isto €, medindo-o por meio
das Sagradas Escrituras e guiando-se por
meio de seus escritos confessionais®.
Chamo aqui de doutrina o sinnimo mais
comum do termo dogma. Para Barth,
cabe perfeitamente a referéncia de “te-
dlogo dogmitico”, pois apresentou por
meio de imimeras palestras e principal-
mente em seu volumoso compéndio
dogmitico (Die Kirchliche Dogmatik)
todas as doutrinas da fé crista.

® Karl BARTH. Dogmatik im Grunddrizs.1947. Estou
utilizando a traducao desta obra em espanhol, feita
por M. GUTIERREZ-MARIN, publicada pela
Imprensa Metodista, Buenos Aires, 1954, p.15.



Barth gastou quatro enormes volu-
mes para tratar da doutrina da criacio.
O pacto tinico da graga de Cristo é otema
bisico e unificador da obra Church
Daogmatics, pois Barth acredita que esse
¢ o tema bésico e unificador da Sagrada
Escritura. Dentro desses quatro volumes
encontra-se também a doutrina da recon-
ciliagio. Isso se deve ao fato de Barth
ensinar que criagio e pacto, embora se-
jam coisas distintas, sdo insepardveis. A
criacdo € a pressuposicio externa do pac-
to, 20 passo que O pacto € a pressuposi-
¢do interna da criagdo. Qualquer doutri-
na do pacto ficard incompleta sem as
doutrinas da criagio e da providéncia.
Neste aspecto, a teologia da criagdo em
Barth se aproxirna da teologia de Calvino,
que dizia que Deus criou o céu e a terra
para serem o teatro de sua gléria. Para
Barth, Deus quis que houvesse um tem-
po e um lugar para que a humanidade
vivesse como parceira do pacto divino —
isto &, em relagao vertical com Deus e
em relagdo horizontal com os seres hu-
manos (COCHRANE, 1999:97). Assim,
tudo o que tiver de ser dito sobre a cria-
cio deverd ser dito sobre o pacto da gra-
ca. Barth diz haver conexido entre esses
dois pontos. Essa conexdo entre pacto e
criagio foi exaustivamente exposta por
Barth por meio daquilo que chamou de
tempo e eternidade.

Das obras do Deus trino, a criacio
vem em primeiro lugar. J4 que contém
em si mesma a origem do tempo, a sua
realidade histérica escapa de toda obser-
vacdo e relato histéricos, sendo expressa

25 .

nas narrativas biblicas somente na forma
daquilo que Barth denominou de saga®.
Quando Barth utiliza o conceito de saga
para falar da criacdo e diz que as narrati-
vas biblicas sdo relatos histéricos ndo-his-
toricos, a impressio que temos é de con-
tradicdo. Entretanto, utiliza conceitos
dogmiticos para tentar explicar essa idéia
de histéria ndo-histérica. Para ele, a his-
toria da criacdo é ndo-histérica ou, para
ser mais preciso, historia pré-historica.
Diz que nem toda histdria é historica,
Na relacio com Deus, toda historia é nao-
histérica, isto €, ndo pode ser deduzida e
comparada e, por conseguinte, percebi-
da e compreendida. Isso quer dizer que
ela deixa de ser histéria genuina. A his-
toria da criagio tem somente esse ele-
mento, ou seja, nela, o criador e a criatu-
ra confrontam-se. E dessa forma que a
histéria da criacdo pode ser genuina, po-
rém, é também ndo-histérica (BARTH,
1956:80). Barth criticou duramente e
chamou de hibito ridiculo e initil a idéia
moderna ocidental de considerar somen-
te a histéria histérica como histéria ge-
nuina e afirmar que a histéria nao-hist6-
rica é falsa. Barth, ao contririo dessa idéia,

A descrigao que Barth faz do termo saga se
aproxima da raiz (sagen - contar ou dizer), talvez
sendo um conto ou histéria. Alguns tradutores dos
escritos de Barth interpretam o termo saga como
lenda; mas, no portugués, provavelmente, o termo
lenda ndo cormesponda aquilo que Barth disse sobre
saga. Para Barth, o propdsito da saga é servir como
instrumento de descricio das obras puramente
divinas, pois a Biblia & levada a falar da criagio em
termas historicos, mas, também, ndo histdricos.
Confira esta descricio em: BARTH. Church
Dogmatics. Op.cit.l,1,p.42.

30va31005 3 VIDOT03L VISIASY 1

dS '0Ined 0BS "S00Z 3p oJquiazap 'Z oU T "|1OA



HLHYE T8YH 30 VID0103L YN OVIVIHD VO VOVS W

LE € OZ seuided

afirma que, em alusdo ao historico, sem-
pre existiu uma legitima visdo ndo-his-
torica da histéria, e a sua narracdo ndo-
histérica é como pintura pré-histérica na
forma de saga (BARTH, 1956:81). Barth
diz reconhecer o valor dos artigos com-
petentes de Gunkel, Baumgartner,
Riihle, Tillich e Bultmann, que afirma-
vam que a ctnologia moderna e a ciéncia
religiosa, tratando da distingio e coorde-
nagio dos termos mito, saga, fabula, len-
da e anedota, ndo podiam dar qualquer
esclarecimento satisfatério ou até mes-
mo iutil para a erudigdo histérica
(BARTH, 1956:81). Entretanto,
desconsiderando a opinido destes tedlo-
gos, Barth insiste no uso do termo saga,
atirmando que seu sentido é o retrato
intuitivo e poético da realidade pré-his-
térica ordenada de uma vez por todas nos
confins do tempo e do espago. Barth es-
tava convicto de que somente o concei-
to de saga é 6bvio para descrever a histo-
ria da criacao. Dizia que nio hi nenhu-
ma razio para nio falar também na for-
ma de saga. A Biblia é forcada a falar tam-
bém em forma de saga precisamente
porque seu objeto e origem sdo o que
530, 15to &, ndo sO historia, mas também
francamente nao-histéria. Ela nio seria a
Biblia, se nio fizesse isso e se nao o fizes-
se normalmente pela mistura dos dois
elementos. Contudo, a decisio sobre a
sua natureza como revelacdo, a confir-
macao de sua realidade como Palavra de
Deus, ¢ alcangada pelo fato de que, em
suas partes histéricas e também particu-
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larmente nao-histéricas (sagas), atesta-
se a histdria dos grandes atos de Deus
como histéria genuina, e este testemu-
nho é aceito e recebido por meio do Es-
pirito Santo. E por meio deste conceito
de saga que Barth expde a sua teologia
da criagdo, que, a rigor, estd em conexio
direta com o pacto da graca. Este con-
ceito conjuga também a idéia de tempo
e eternidade.

A criagido ¢ o primeiro evento em
todo espaco do lado de fora de Deus -
ad extra; tudo vem da criagio, todas as
coisas 530 mantidas e condicionadas, de-
terminadas e formadas por meio dela.
Sendo a primeira obra de Deus, a cria-
¢do fica em conexdo real e indissolivel
com as obras adicionais de Deus. A his-
téria dessas obras divinas que seguem a
criacio é a propria execugio da vontade
eterna de Deus. E a criagio segue, por
sua vez, o pacto da graga que, desde en-
tdo, € a sua indispensivel base e pressu-
posicao. Por essa razio, o conceito de cri-
ac¢ao nao estd em qualquer sentido idén-
tico ao conceito geral de causa primeira
ou & contingéncia final de todas as coi-
sas. Para a té cristd, nada existe em si
mesmo. Ao afirmar que todas as coisas
vém de Deus, Barth conclui que todas
as coisas foram chamadas 3 existéncia por
meio da conexio entre pacto da graga e
criacdo. Mas a pergunta "de onde vém
todas as coisas?” sempre se fez presente.
Barth cita o exemplo dado por Kant que
assim definia a criacao: é a causa da exis-
téncia do mundo e de todas as coisas,



que é o actuatio substantiae (BARTH,
1956:45).” Porém, Barth diz que, do
ponto de vista da confissao cristd, embo-
ra isso ndo seja falso, é completamente
sem sentido. Barth, semelhante a
Calvino, repudia qualquer definigio fi-
los6fica para referir-se  criacdo. Ele afir-
ma que sempre chega a Deus, quando é
confrontado pelo Deus libertador. Ape-
sar de Barth nido citar o ensino de
Osiandro, como fez Calvino, ele também
rejeita a idéia de que a nossa salvagdo e
redengio sejam agdes posteriores a que-
da ou como se dela dependessem. Ao
contririo disso, diz que o significado da
criacdo € preparar o lugar no qual a von-
tade redentora do pacto da graca serd
feita (BARTH, 1956:46). Apesar de
Barth falar da estreita conexio entre o
pacto da graga e a criagio, ndo acredita
que a obra da criago é a causa desta ou-
tra obra, e que esta outra obra deste
modo é o propdsito da criacdo. Para ele,
tudo que pode ser dito é que a criacio
consiste no estabelecimento do funda-
mento, da esfera, do objeto e do instru-
mento deste pacto. '
O conceito de pacto da graca, para
Barth, é extremamente dependente da
doutrina da Trindade. Por meio de ina-
meras citacdes biblicas, ele faz questio
de mencionar a figura do Filho de Deus
e do Espirito em todas as obras divinas.

T KANT, E, Kritik der Urteilskraft, Ed. Vorlander,
p.335. Citado por Barth em Church Dogmatics,
op.cit. I, 1, p.45.

7 5

Vale dizer aqui que Barth foi caricatura-
do por alguns teélogos liberais como
cristélatra. Talvez essa caricatura se de-
veu 4 sua fase de preparacio da
Khirstliche Dogmatik; mas pode ser tam-
bém aplicada por causa de sua teologia
extremamente cristocéntrica. Barth, ci-
tando os antigos dogmadticos protestan-
tes (cf.Melanchthon's Enarr. Symb.Nic.,
1550, C.R.22, 238: Bucanos, Instit.,
1605, L., V.2, Polanos, Synt. Theol. Chr,,
1609, col. 1650; J. Gerhard, Loci, 1610
f, L.,V.2 8f), afirmou que tais tedlogos
descreveram expressamente a criagio
como obra da Trindade inteira. Essa de-
claracio é tio boa quanto formal. Falan-
do dessa Trindade, Barth diz que Deus,
em sua paternidade, procria a si mesmo
da eternidade de seu Filho e, com seu
Filho, ele é também desde a eternidade
a origem de si mesmo no Espirito Santo
(BARTH, 1956:49). Esta referéncia ao
Deus trino atesta a conexao entre a cria-
Cid0 e 0 pacto. E neste Deus, rigorosa-
mente falando e em cada um de seus trés
modos separados de existéncia, que esta
conexio € fundamentada. A doutrina da
Trindade estd fundamentalmente repe-
tida na teologia barthiana. Esses modos
separados de existéncia nio significam
triade divina; ao contrdrio, é a Opera
trinitatis ad extra sunt indivisa. Preci-
samente Deus é o criador de todas, po-
rém, ndo estd sozinho em si mesmo; an-
tes, é o progenitor do Filho eterno, o qual
é eternamente gerado do Pai e, dessa for-
ma, participa também como criador ad
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extra. Falando desse mistério da Trinda-
de, Barth, 4 semelhanca de Calvino, cita
diversas referéncias do Novo Testamen-
to para defender a tese da Trindade cria-
dora. Barth reconhece que, na época em
que foram escritos os evangelhos, espe-
cialmente o de Jodo que faz uso do Logos,
havia forte presenga das idéias da teosofia
sincretista e da cosmologia do tempo de
Hermes e, ainda, da Mithra do
zoroastrismo. E comum ver comparagoes
entre essas narrativas mitolégicas com a
narrativa biblica da primogenitura do Fi-
lho de Deus encarnado. Alids, sempre
houve especulagio em torno da pergun-
ta "quem se inspirou em quem?” Porém,
a posicdo biblico-teolégica de Barth é a
de que os apostolos e escritores do Novo
Testamento ndo tomaram emprestados
tais elementos da heranga religiosa de seu
tempo. Eles ndo tiveram nenhuma ne-
cessidade de citar essas idéias contem-
porineas sobre Jesus Cristo. Para Barth,
o modelo literdrio dos escritores do Novo
Testamento era bem mais antigo; segun-
do ele, esse método retrocedia aos re-
cursos da chamada “sabedoria” apresen-
tada em Provérbios 2 e 8, e em J6 28.
Sobre esta “sabedoria”, os autores do
Novo Testamento estudaram em
Pv3.19; 8.22; 81 136.5 que Deus a pos-
sui desde a eternidade, antes do inicio
ou da origem do mundo; estudaram que
ela estava presente nele como sua
“supervisora”, quando Ele fez todas as
coisas (BARTH, 1956:50). Se as citagGes
do Novo Testamento precisam ser calca-
das em alguma forma literéria, certamen-

28 .

. te é nesta, a qual até mesmo o antigo
~ judaismo utilizou e explorou pertinen-
- temente. Entretanto, esta “sabedoria”

ndo revela subsidios para que seja utili-

- zada como principio metafisico, capaz de
- unificar o conceito de Deus com o enig-
. ma do universo. Essa “sabedoria” é sim-
" plesmente a revelacio divina enderecan-
- do e dirigindo o ser humano comprome-
. tido com Deus. Para Barth, semelhan-
~ temente a Calvino, o Novo Testamento
- fala suficientemente claro sobre a exis-
. téncia de Jesus Cristo antes da existén-
" cia do mundo.

Barth fala do evento da criacio como

. fruto do conselho divinamente determi-
~ nado por Deus Pai, por meio do Filho e
- no poder do Espirito do Pai e do Filho.
. Esses textos, por exemplo, mostram-nos
~ justamente essa idéia, que o Filho “sus-
" tenta todas as coisas pela palavra do seu
. poder” (Hb 1.3); que “Ele é o
_ primogénito de toda criatura” (Cl 1.15);
.' “Ele estava no principio com Deus” (Jo

1.2); e “o Verbo se fez carne e habitou

. entre nés” (Jo 1.14). Dessas passagens,

Barth afirma que a base real da criagio é



o Verbo de Deus. Ao citar Jo 1.3 (“todas
as coisas foram feitas por ele, e sem ele

nada do que foi feito se fez"), Barth diz -

que ndo é dificil provar que nenhum
outro significado pode ser lido nas en-
trelinhas dessas passagens sendo o de que
Jesus Cristo é certamente 0 auténtico

Deus, mas que também € auténtico ser

humano (BARTH, 1956:55). Essa idéia
¢ também defendida por Calvino, que,
alids, foi repetida na Confissio de fé de
Westminster, de 1643, que diz, no capi-
tulo VIII e artigo 11, As duas naturezas,
inteiras, perfeitas e distintas — a Divin-
dade ¢ a Humanidade - foram
inseparavelmente unidas em wma sé pes-
504, Sem conversdo, composicao ou con-

fusdo; essa pessoa é verdadeiro Deus e

verdadeiro homem®. Para Barth, as pas-
sagens do Novo Testamento narram que
a sabedoria criativa e o poder de Deus
eram, no principio, especificamente a
sabedoria e o poder de Jesus Cristo. Em
primeiro lugar, Ele era o Filho eternoe o
Verbo de Deus, a totalidade da existén-
cia divina sendo revelada na criacdo e sen-
do sua propria existéncia eterna. E, em
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segundo, sua existéncia como Filho de
Deus em algum sentido era a analogia
divina interna e a justificacdo interna da
criagio (BARTH, 1932:55). Baseado nis-
so, Barth também defende, 3 semelhan-
¢a de Calvino, a idéia de que a redencio
nio foi um plano adicional posterior &
queda ou até A prépria criacio. Para Barth
e para Calvino, o Filho jd era o mediador
no decreto eterno de Deus; jd era o por-
tador de nossa natureza humana; jd erao
humilhado e exaltado como portador de
nossa carne; e, desse modo, j4 amado por
Deus, ele é a base e motivacgio da cria-
¢d0. Essa base da criacdo, ou seja, que
Deus quis dar forma e funcio ao Filho,
fez com que Deus comegasse a agir como
criador (BARTH, 1956:56). Esse agir é
iniciado por meio do conselho divino-
trinitdrio. Pelo Espirito Santo, o misté-
rio da esséncia trinitdria de Deus atinge
toda a sua profundidade e clareza. Em
outras palavras, podemos dizer que é no
Espirito Santo que a criatura em si
preexiste; € o Espirito Santo que faz pos-
sivel a existéncia da criatura como tal e
permite sua existéncia. E somente pelo
Espirito Santo que a criatura pode estar
certa de que & possivel existir (BARTH,
1956:56). Portanto, o Espirito Santo par-
ticipa do conselho divino como poder
criador do Pai e do Filho.

Cabe agora voltar nossa atencio para
a descrigio que Barth faz do “lugar” da
criacio. O objetivo da criagio € a hist6-

' A Confissdo de fé de Westminster. S3o Paulo,
Cultura Crista, edigao 2001.
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ria, pois ¢ nela que Deus decididamente
age e revela a si mesmo, Mas, se a cria-
¢io de Deus é uma histéria, isto signifi-
ca que acontece em um tempo. O tem-
po, em contraposigao A eternidade, € a
forma de existéncia da criatura, Entre-
tanto, eternidade nio é meramente a
negacao do tempo. Ao contréirio, a eter-
nidade é a fonte do tempo absoluto e
supremo, isto €, € a unidade imediata do
presente, passado e futuro. Nesta forma,
a eternidade é a esséncia do préprio
Deus; nesta forma, Deus € a propria eter-
nidade. Deste modo, Deus é temporal,
precisamente na medida que Ele € eter-
no, e sua eternidade é o protétipo do
tempo e, como eterno, ele estd simulta-
neamente antes do tempo, acima do tem-
po ¢ depois do tempo (BARTH,
1956:56). Esse tempo comega junto com
a criacao, de forma que a criagdo ¢ a base
do tempo. Porém, temos também de di-
Zer que a criagio acontece no tempo.
Nesse sentido, Deus nio é ndo temporal
porque a sua eternidade nao € meramen-
te a negacao do tempo, mas é prontidao
interna para criar o tempo, porque ela é
o tempo supremo e absoluto e, por con-
seguinte, é a fonte do nosso tempo, o
tempo relativo. Na forma pura e divina
da existéncia, Deus ndo estd no tempo,
porém esté antes, acima e depois do tem-
po, de forma que o tempo realmente estd
nele. Em outras palavras, a eterna gléria
interna da existéncia divina transbordou-
se externamente (BARTH, 1956:68).
Isso implica dizer que qualgquer opera-
cio divina ad extra antes da criagdo ndo
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teria sido outra coisa sendo a prépria cri-
acio, Com isso, Barth, 4 semelhanga de
Calvino, partilha também da tese da
creatio ex nihilo. Isto significa criagdo
pela Palavra, que é, na verdade, o eterno
Filho e, portanto, o préprio Deus. Dessa
forma, a criacio é simultinea com o tem-
po que comega nela, mas nao fora deste
tempo. Isto quer dizer que nio existe
tempo antes da cria¢ao, como nao existe
criagdo antes do tempo. E, anterior a si-
multaneidade do tempo e da criagio, hd
somente a eternidade que jd irrompe re-
velar-se no ato da criacio como a sua
prontidio para o tempo. Essa revelagio
- 0 ato da criagio — é simultinea com a
emergéncia da criatura e do comego do
tempo (BARTH, 1956:68). Barth des-
creve essa simultaneidade entre criacio
e tempo partindo do relato biblico da
criagio; ele chama de seqiiéncia articu-
lada entre palavras e atos individuais de
Deus e, conseqiientemente, o
surgimento da criatura. Fala da simulta-
neidade que hid entre cada obra divina e
a esséncia do ser humano que coincidem
com a passagem de um dia; e a conclu-
sio de todas as coisas com o passar da-
quela semana. Sobre esta simultaneida-

de entre criacdo e tempo, diz Barth:
Deus nomeou a primeira coisa cri-
ada “luz” e sua auto-existente
contrapartida "escuriddo” era "noi-
te e manhi, o primeiro dia” e con-
seqlientemente seguiram-se o se-
gundo e o terceiro dias. A criagdo
das constelagoes (Gn 1.16-18) -
que nos di a medida do tempo que
o homem acha tdo 1til e que forma
uma base positiva para o conheci-



mento do tempo (embora, claro,
que ndo sua base real, ndo o tempo
em si, mas o relégio e o calendério
para estabelecé-lo, nio para Deus
o criador, mas para 0 homem, re-
forca a verdade de que o tempo re-
almente comegou com a criagdo di-
vina e com a emergéncia da criatu-

ra (BARTH, 1956:70).

Desse modo, a histéria é o lugar onde
o pacto da eterna graga de Deus se reve-
la na criagio; e, simultaneamente, a cria-
¢do € a pressuposi¢ao do pacto da graga.
Para Barth, a primeira contrapartida do
tempo da hist6ria da criagdo no tempo
da histéria subseqiiente do pacto é o
“nosso” tempo no sentido estrito do con-
ceito, isto &, o tempo do ser humano
como isolado de Deus e mergulhado no
pecado. E o tempo cujo fluxo torna-se
fuga (BARTH, 1956:72). Este é o tem-
po que, como enigma insoltivel, parece
nos dar a impressao de entendé-lo tanto
como finito quanto infinito. E é com este
ser humano perdido no tempo, que sé
tem este tempo perdido, que Deus em
seu tempo — na origem de seu tempo da
graca — conclui seu pacto. Assim, sem a
graca e a revelacio de Deus, este proté-
tipo de “nosso” tempo ndo pode alcan-
gar forma. E, sem té na graga e na revela-
¢do de Deus, este nosso protétipo de
tempo sequer foi concebido. E neste sen-
tido que Barth defende a sua tese da co-
nexio entre o pacto da eterna graga com
criagio no tempo e na histéria. Em ou-
tras palavras, é a simultaneidade coinci-
dente entre eternidade e tempo. Portan-
to, 0 comego deste tempo, 0 nosso tem-
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po, estd condenado a perecer, mas tam-
bém a ser transformado e renovado. Esta
simultaneidade s6 é possivel na pessoa
de Jesus Cristo, ou seja, pela prépria pre-
senca de Deus em Cristo no mundo cri-
ado por ele. Para Barth, a justificativa da
conexio entre o tempo da graga e o tem-
po da criacdo estd no vestir-se da verda-
deira humanidade de seu Filho: neste
presente, passado e futuro, Deus cria, do
nosso tempo perdido, o seu tempo da gra-
ca — o tempo de seu pacto com o homem
(BARTH, 1956:73). Assim, Deus inter-
vém na sucessdo e separacao dos tem-
pos que juntos constituem o tempo e
transforma esta sucessao e separagio
completamente dentro da “contem-
poraneidade”. Na morte de Cristo, o ve-
lho passou; na ressurreigio, algo novo
apareceu. A ressurrei¢ao trouxe em si
mesma o futuro, o passado e o presente.
Como o “primeiro” e o "dltimo”, Cristo
é o tempo que vive (Ap 1.17). Cristo
normaliza o tempo; nos convida na fé nele
para nos tornarmos contemporineos do
temnpo genuino, de forma que, nele e por
ele, nés também tenhamos um tempo
real. Para Barth, ter realmente o tempo
é — simul peccator et justus — viver esta
transigio e ir com Cristo, de um ao ou-
tro tempo (BARTH, 1956:74). Esse
tempo real, do qual somos privilegiados
em ter em e com Jesus Cristo, é o tem-
po da graca de Deus; é deste modo que
o tempo da graga, o tempo de Jesus Cris-
to, € a clara e perfeita contrapartida do
tempo da criagio,

Finalmente, precisamos retornar ago-
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ra & nocdo do conceito de saga, pois é
por esse conceito que iremos compre-
ender um pouco mais essa idéia de tem-
po e eternidade apresentada por Barth.
Diante de algumas perguntas como:
“Como essa histéria da criagdo pode ser
relatada?”; “Como essa histéria em ab-
soluto pode ser objeto do conhecimento
humano?"; “Como alguém pode saber e
dizer o que aconteceu 14 onde toda a ocor-
réncia teve sua origem?”; “Como alguém
viu e compreendeu este evento?” Barth
afirma que somente o conceito de “saga”
pode nos ajudar a melhor respondé-las.
Reconhece que Schlatter estava certo

quando disse:

como nds mesmos nio podemos ob-
servar o ponto no qual a natureza e
o espirito se fundem, temos nega-
do qualquer concepgio de como a
natureza procede de Deus... Porque
nao somos Criador ndo podemos ver
ou entender qualquer ato criativo
(BARTH, 1956:60).

Porém, Barth insiste que a histéria da
criacdo € ndo-histdrica, isto é, trata-se de
histéria que ndo pode ser percebida e
entendida “historicamente”, mas que,
em face de toda “histéria”, ela tem sua
prépria realidade hist6rica. Quando di-
zemos isto, tomamos seriamente o fato
de que a Biblia fala da “estéria™ da cria-
¢30 como uma que nio teve testemunha
humana. Eis a pergunta no livro de J6
38.4: "Onde vocé estava quando eu criei
assentei a fundacgio? Declare se vocé tem

* Usei a palavra “estoria” para traduzir a diferenca
entre os termos “Story - History™.
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entendimento”. Para Barth, se o ser hu-
mano nao pode declarar onde ele estava,
entdo, obviamente ele nao pode declarar
historicamente, da observacio e enten-
dimento pessoal, o que aconteceu quan-
do Deus assentou a fundacao da terraou
como isso aconteceu (BARTH,
1956:79). Assim, se ndo existe nenhum
historiador, nido pode existir nenhuma
histéria. Nao pode existir nenhuma nar-
racao histérica onde o céu, a terra, o mar,
as plantas, os animais e, finalmente, o ser
humano facam seus aparecimentos,
como, por exemplo, oretratode Gn 1 e
2. Ao citar as primeiras pdginas do
Génesis, Barth reconhece que os capi-
tulos 1 e 2 ndo somente apresentam duas
narracoes diferentes, mas também con-
traditérias. E comum aceitar o fato de
que se tratam de fontes literdrias e de
épocas diferentes. E se a exegese tentar
levantar dados histéricos seja da primei-
ra ou da segunda narrativas, com certe-
74, serd cometida violéncia com uma ou
com outra ou até a ambas. Os exposito-
res mais antigos tentaram a harmonizagio
“histérica” das duas, mas, ndo abordaram
muito de perto o que realmente estd es-



crito. Barth insiste que as narrativas de
Gn 1 e 2 ndo podem ser submetidas aos
recursos do método histérico. E diante
dessa impossibilidade de verificacio his-
térica do relato da criacdo, que Barth
defende a sua tese sobre o conceito de
saga. A Gnica possibilidade de se falar do
relato biblico da criacdo é por meio da
saga, que & capaz de fundir em si mesma
a histéria nio-histérica e a pré-histérica.
Avangando na definigdo do conceito de
saga, Barth introduz dois elementos fun-
damentais para descrevé-la. O primeiro
elemento & a “adivinhagio”, que signifi-
ca a visdo da emergéncia histérica que
precede aos eventos “histéricos” e que
podem ser conjecturados daquela que
emergiu e na qual a histéria “histérica”
acontece (BARTH, 1956:83). O segun-
do elemento é a “poesia”, que significa a
forma articulada desta visdo adivinhante
€, por conseguinte, da emergéncia histé-
rica vista neste modo. Assim, nesse modo
de adivinhacio e poesia narrativa a saga
surge distinta da histdria mas tambémem
conexio com ela. E desse modo que a saga
adivinhante e poética olha para a profun-
didade oculta do tempo onde o tempo ji
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¢ tempo, e é o tempo genuino. Dessa for-
ma, onde nio é permitido 4 saga
adivinhante e poética falar, nenhum re-
trato verdadeiro da histéria, isto é, ne-
nhum retrato de histéria verdadeira, ja-
mais pode emergir (BARTH, 1956:83).
Barth diz reconhecer que hd a possibili-
dade da saga ser vazia, falsa, imprestivel e
perigosa; mas isto ndo é porque seja saga
€ sim porque € saga ruim; é a poesia ruim
de uma adivinhagio vi, de eguivoco das
origens € raizes genuinamente histdricas.
Quanto a possivel ofensa que Barth
poderia causar aos seus leitores por estar
utilizando o conceito de saga, ele disse:

Se as histérias biblicas da criacdo
concordam em contetido e em ca-
riter com o resto do testemunho
biblico, ndc deveriamos estar ofen-
didos porque sio sagas. N6s somos
nio menos convocados a ouvir o que
a Biblia tem a nos dizer aqui na for-
ma de saga do que para ouvir o que
ela tem a dizer em outros lugares
na forma de histéria, e em outra
parte na forma de diregdo, doutri-
na, meditacdo, lei, epigrama, épico
e lirico (BARTH, 1956:83).

Mas, como Barth sempre faz ques-
tao de lembrar os seus leitores, o concei-
to de saga deve ser mantido a alguma
distincia do mito e até da histéria histé-
rica. Ele afirma que as "estérias” da cria-
¢a0 da Biblia ndo sdo mitos e nem contos
de fada; e isto nio quer dizer que ndo
existarn mitos, e talvez em parte contos
de fada nos materiais dos quais elas sao
construidas. Entretanto, nas duas passa-
gens principais de Gn 1 e 2, ambas li-
dam com a emergéncia da criacio em si;
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e desse modo, ambas s3o puramente saga
a semelhanca do conceito que ji descre-
vemos. Para Barth, o conceito de mito é
aplicado irrefletidamente para a criagio
de sagas de Israel assim como de mitos
de outras nacdes. Barth diz que a narra-
tiva do mito é muito mais dramdtica e
lirica do que a criagao de sagas biblicas.
() mito genuino nunca significa a emer-
géncia genuinamente pré-histérica, nun-
ca o principio da realidade do homem e
de seu cosmos em encontro com a reali-
dade divina e distinta. Nenhum mito é a
criagio do mito. E jd que o mito em si
nunca pode ser a criagdo do mito, a saga
da criacao genuina com que temos de
fazer em Gn 1 e 2 ndo é em si um mito
(BARTH, 1956:86). Isto se revela mui-
to claramente quando comparamos a saga
da criacdo biblica com os textos genui-
namente miticos do épico babilénico, por
exemplo, no Enuma elish que imediata-
mente chama para a consideracio histé-
rica neste contexto e também com a
cosmogonia de Berosus (século 3 d.C),
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etc, que nio pode existir nenhuma ques-
tio de direta relacio dependente entre
as passagens de Gn 1 e 2, mas somente
da relagio comum para silenciar as tradi-
¢Oes mais antigas das quais Gn l e 2 e
estes textos babilénicos talvez possam se
derivar. Certamente parece ser genuina-
mente aceito que o acordo material de
Gn 1 e 2 é somente em “certas partes”,
Gunkel, p.122 (BARTH, 1956:87), ou
em “reliquias isoladas”; e que a tradicio
mitica em Gn | e 2 tem sido, deveras,
esvaziada, ou abafada, ou até mesmo re-
duzida a mero fragmento. Porém, ji em
outras passagens biblicas que falam de
criacdo, tem sido dito que o mito de Is-
rael foi “historicizade” e reduzido a “im-
potente” como mito. Para Barth, os rela-
tos miticos, sejam do épico babilénico,
ou da cosmogonia de Berosus, ou do gre-
go Zeus tratando de agoes de deuses e
de figuras divinas, em nenhum sentido,
fazem deles fundadores e senhores des-
te mundo, ou individualmente ou cole-
tivamente, Portanto, o que lemos em Gn



1 e 2 diz respeito as histérias genuinas
da criacdo. Se existe alguma conexdo com
o mito babilénico ou com suas fontes
mais antigas, trata-se de conexio critica.

Essa postura de Barth é semelhante
a de Calvino no que diz respeito aos seis
dias da criagdo; como vimos, para
Calvino, podem até existir relatos
babilénicos antigos da criacio, porém,
nio merecem ser considerados, ou seja,
nio sio dignos de fé. Para Barth, tudo
que existe em Gn 1 e 2 depende obvia-
mente da unidade e da soberania do Cri-
ador. Diz que Gunkel nio estava errado
quando disse que, com referéncia ao "de-
senvolvimento da acio” em Gn 1, ele
quase se queixava por ndo existir ne-
nhum enredo e nenhum oponente
(BARTH, 1956:89). Toda a narracdo de
Gn 1 e 2 consiste no relato das palavras
e atos de Deus. Esse é o elemento
diferenciador entre mito e saga, pois, ©
mito genuino tris em si mesmo o ele-
mento dualista. Diferente do mito, a saga
da criacdo ndo aponta para o reino, para
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o poder e para a gloria do homem. Nio
aponta para 0 gOVErno, para a cConstrugio
das cidades, para as guerras e para a caga
do ledo de qualquer heréi potentado. O
alvo da saga é a histéria dos atos de Deus
no mundo criado e controlado por ele
em relagio ao homem criado e guiado
por ele (BARTH, 1956:90). E por assim
dizer, pode existir continuidade comple-
ta e clara entre o tempo primitivo e o
que segue, a histéria primitiva e a histé-
ria histérica que a sucede. E esta ¢ a ori-
ginalidade da saga da criagdo biblica.
Para concluir, ainda é preciso anotar
a idéia que Barth apresenta sobre os nar-
radores biblicos da saga da criagdo. Se-
gundo ele, a possibilidade humana do
saber ndo é esgotada pela habilidade do
perceber e do compreender. A imagina-
¢ao, também, ndo menos importante,
legitimamente pertence em sua forma 3
possibilidade do saber. Deste modo, os
escritores biblicos nao sdo testemunhas
da palavra de Deus; isto porque nds per-
cebemos neles esta abertura e os temos
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como produtores de saga e de profecia,
Porém, isto nao significa desqualificacio.
De acordo com o conceito e contetido
da saga, os escritores biblicos foram en-
contrados por Deus, Senhor e Criador
do céu e da terra, e este encontro acon-
teceu segundo seu discurso pré-histéri-
co. Nas histérias da criagio o homem
relata este encontro e apresenta seu tes-
temunho. E a tinica forma de fazer isto é
por meio da saga. Caso contririo, de que
forma o homem poderia ser uma histé-
ria da criacio em que ele mesmo tenha
que narrar e atestar? Para Barth, o ho-
mem foi ajustado para este encontro so-
mente por meio de sua imaginagio, e
estas apresentagdes poderiam ser dadas
somente em forma adivinhante poética
“saga” (BARTH, 1956:91); pois, como
ele poderia ter percebido e apresentado
a histéria da criagio se ndo imaginativa-
mente? E como jd destacamos, a imagi-
nacdo € descrita por Barth como uma
entre outras formas do saber humano.
Portanto, o meio de comprovagao desta
imaginagao nio € empirico e sim espiri-
tual; ou seja, se di pela atuagio exclusi-
va do Espirito Santo. Barth fala dessa
imaginacio em termos de “saga sagrada”
porque ela fala de Deus e porque fala
Dele - esta é sua caracteristica peculiar
—como Criador.

O conceito de saga ¢ substancialmen-
te utilizado por Barth no seu labor teols-
gico, pois, segundo ele interroga, como
pode a auto-revelagdo de Deus ser ga-
rantida somente porque a Biblia fala “his-
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toricamente”? (BARTH, 1956:93) Dian-
te disso, a confirmagio do testemunho
dos escritores biblicos se di pelo auto-
testemunho da realidade divina pelo
tetimonium Spiritus sancti, que alids, é
indispensdvel em toda parte. Assim, as
histérias biblicas da criagdo nio sio de-
claragbes providenciais da verdade que
propriamente caiu do céu, mas, sio ates-
tagdes humanas da revelagio que acon-
teceu na esfera relativa i criatura. Fazem
isto em relacdo ao que Deus deu a cer-
tos homens para compreenderem a res-
peito de Si mesmo, e eles fizeram isso
por meio da imaginagio, dos libios e da
escrita de tais homens que em si mes-
mos sdo tdo faliveis quanto os outros
(BARTH, 1956:93). Portanto, e agora
diferente de Calvino, Barth ndo utiliza o
métado da chamada “acomodagao” para
falar dos relatos de Gn 1 e 2; como vi-
mos, a saga e os elementos da adivinha-
¢do e poética e ainda unidos 4 imagina-
gio pelo auto-testemunho do Espirito
Santo foi 0 meio pelo qual os escritores
biblicos apresentaram as narrativas da
Criacao,
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A missao social
da igreja: desde Romanos 13.1-7

este ensaio queremos

refletir sobre a missao

social da igreja desde a
igreja primitiva até Constantino. Para
realizar esta tareta, comecaremos
COIT Wurme I"l.‘ﬂl'xi:'lﬁ "-'.'R}E'EITE' R':.'I"E-H:-'l'l'll'.'ﬁ
13.1-7, e depois, consideraremos
COMO as primeiras igrejas cristas con-
tribuiram para a transformacao do
império romano até o ano 300 d.C.
Em ambos o5 casos, sugiro uma in-
terpretacio diterente da usual. No
caso da injuncio de Romanos e dife-
rente da interpretagao comum de
conformidade passiva, sugiro que a
parénese participa duma perspecti-
va subjacente de transformagio so-
cial, tanto pela participagio nas es-
truturas da sociedade quanto pela
subversio dos seus valores de privi-

légio e status. No caso do impacto

Muitas das observagoes desta primeira parte
foram extraidas do estudo por TOWNER, Philip
H., “Romans 13 1-7 and Paul's Missiolagreal
Perspective: A Call to Polifical Quielism or
Transtarmation? Em SODERLUND, Sven, e
WRIGHT, N. T., (eds.) Romans and e pecple
of God. Essays in Monor aof Gondon 0. Fee.
Grand Rapids: Eerdmans, 1999, pp. 145-169.
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ate Constantino

do cristianismo no império romano
durante seus primeiros 300 anos de
vida, sugiro, contra a interpretagao
tradicional que nao foi Constantino
a razio do crescimento da igreja a
custo do seu testemunheo social. Pelo
contririo, foi o crescimento e impac-
to do testemunho social da igreja que
praticamente impds o seu reconhe-

cimento por Constantino.

Romanos 13.1-7

|Jma leitura mais progressista de
Romanos 13.1-7 geralmente provo-
ca embaracgo e uma tentativa de sub-
verter as injuncoes priticas que Pau-
lo taz para os cristdos em Roma. Ao
mesmo tempo, uma leitura que nao
considere o contexto histérico e li-
terdrio, corre, como sempre, igual
perigo de perder a mensagem ndo
dita, que os primeiros leitores enten-
deriam e que estabeleceu a postura
fundamental do testemunho da igre-

ja dentro da sociedade maior.’



A passagem ainda exerce um papel
importante nos discursos contemporane-
os sobre a missao social da igreja. As pes-
quisas exegéticas normalmente focalizam
questdes histéricas e literdrias: por exem-
plo, a estrutura e a retérica do argumen-
to, o significado da frase “traz a espada”
e a identidade das “autoridades” e o con-
dicionamento historico da passagem pela
situacao do império romano no século 1.
De modo geral, o ensino é entendido
como conservador, apelando para a con-
tU]'f'J'I.'i{_'I.'.'!'i.,].L‘ L ':!'[_l_l' Ly e | F'.';,l?‘h":-:'l".'b;']i,l[l.l'.'
social da igreja em relagio ao estado e as
autoridades civis.

Entretanto, dentro do contexto mai-
or do propésito de Paulo nesta carta, e
dentro do mundo de signiticados do
mundo mediterrineo, a passagem revela
também uma perspectiva radical que
subverte alguns valores fundamentais da
cultura maior e opera numa trajetoria de
transformacio social. Procederemos,
portanto, da seguinté maneira; em pri-
meiro lugar, consideraremos o contexto
maior do propdsito de Paulo nesta carta
e a fungio do contexto literirio imedia-
to, capitulos 12 a 14 e 15 até versiculo
13; segundo, veremos o pano de fundo
cultural; terceiro, queremos destacar a
adaptacio teolégica que Paulo faz destes
temnas culturais especialmente através do
L.E*I."'H'L'['I'l.'i.-:ll."l.'lf!'l.l:.'f'ﬂ.l.l:l T-L"U-:F!'I.L‘H {]L" RL']['H.'.'I.'I'II.'T-H
13.1-7, para quarto, esclarecer o concei-

to paulino de missio social,

Dentro da estrutura

maior da carta
A intencdo missionaria
da carta.

Sem ddvida, a Carta aos Romarios
I"i"]'fl'l"l.".'*'il'."!'li:_'l O ]':IL'I"IHI-H'I'.IL’T'I'[L'I ]'I'I.;'IL_'EL]]'!J L{l_"
Pi]'l.l!l.] ﬁ'i"’E'ﬂ-‘l"' O 521U '..'.I"l.']]'l'l.‘iijl._\ll. LA | I.'_""n':.-!ngt"-
lho e sua estratégia missiondrios. Hoje
hd um reconhecimento cada vez maior
do propésito missiondrio da carta, Isto é
sinalizado logo no inicio pelo tema da
carta anunciadoem 1.16-17 e pelo resu-
mo do todo o seu ministério missionario
em 15.14-2]1 que prepara para o apelo
em 15.22-33 de apoiar Paulo na sua cam-
pantha missiondria na Espanha mais adi-
ante € a sua "missdo” imediata em Jeru-
salém.

F!::Il'”.l;:' O tema ['I..'fl carta :".I'l'l_[l':-.ji.;'l[_l.i} 10
L':Lpftuh'.' ! quanto o resumo dos seus p|a~
nos missiondrios no passado e no hituro
imediato no capitulo 15 revelam a preo-
cupacio escatolégica de Paulo, baseada
especialmente no seu profeta predileto,
[hllfr!.‘i, I.JTILI.L' o HII."‘.-'...'ILE::;T!U E'l][.] 1T i:EU‘h ]'._][_I.l:'L]H
¢ vinculada a salvacao universal. Por mo-
Livos gue nao pl.‘]t‘il'[‘n ser discutidos aquu,
Paulo entendeu na pritica do seu minis-
tério missiondrio, que o ingresso de gen-
tios no povo de Deus dispensava os si-
nais ou demarcacoes usuais do povo de
Deus, tais como a circuncisao, a obser-
vincia do sibado e as leis alimenticias. E
por isso que Paulo elabora longamente
nos capitulos 1-8 desta carta as bases te-

olégicas e biblicas da sua perspectiva, isto
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é, do seu evangelho, defendendo a salva-
¢do pela “graca” de Deus.

Entio, nos capitulos 9-11, Paulo re-
laciona a salvacio final de judeus e genti-
0s, creio eu, com o objetivo de defender
a sua prépria estratégia missiondria de
anunciar o evangelho primeiro nas sina-
gogas e depois nas pragas e escolas pa-
gios, também até as extremidades do
império romano, porém sempre
retornando para Jerusalém.

No meio da sua tentativa de defen-
der uma perspectiva que obviamente nio
era o pressuposto comum do cristianis-
mo primitive, ¢ importante ndo perder
de vista o que era, de fato, o pressuposto
de todos e a base para toda a carta aos
Romanos, que em Cristo, Deus estava
criando uma nova humanidade, que um
bom judeu como era Paulo s6 poderia
entender como composta de dois gru-
pos, judeus e gentios. E se isto era o pro-
pésito de Deus anunciado pelo profeta
Isaias e se cumprindo no ministério da
igreja, a incumbéncia da igreja como povo
de Deus implica que a unidade entre
judeu e gentio caracterize o seu compor-
tamento interno e externo. Isto nos leva
a considerar a funcio de 12.1-15.13 den-
tro do pressuposto maior de Paulo e do
cristianismo primitivo de modo geral, de
unidade na igreja e na sociedade.

40 .

A funcéo de 12.1-15.13
dentro do propoésito maior:
unidade na igreja e na
sociedade.
Nestes capitulos Paulo aplica pasto-
ralmente o seu propdsito missionirio
maior na vida da(s) congregacio(des)
romana(s). O tema da salvagdo primeiro
do judeu e também do gentio devera re-
sultar na unidade dos dois dentro da igre-
ja. A metifora do corpo fornece o ponto
de partida para toda a segdo de parénese
que argumenta a favor duma unidade que
abraga diversidade. O conhecimento pes-
soal que Paulo tem no capitulo 16 dos
membros das igrejas romanas demons-
tra que as exortacoes de 12.1-15.6 sdo
relevantes para a situagao especifica des-
tas igrejas. A visdo missiondria de Paulo
ndo & simplesmente uma questio de ge-
ografia, como se a proclamagio do evan-
gelho na Espanha cumprisse a sua mis-
sio. Ao invés disto, o alvo para Paulo é a
realizagio das promessas escatolégicas de
Deus a respeito da unidade de judeus e
gentios na formagio dum novo povo de
Deus sern divisdo étnica. Suas exortagdes
pastorais refletem uma aplicagdo desta
realizacio dentro dos problemas especi-
ficos das igrejas romanas. A fungio pas-
toral da passagem nao s6 flui do proposi-
to missiondrio maior de unidade na visao
escatoldgica, mas também contribui para
a mesma. Pois uma comunidade crista
unida e estivel seria uma base bern me-
lhor para alcangar a Espanha do que uma
igreja cheia de conflitos internos.



Apelo para a
passividade ou para
a transformacao?

E dentro deste contexto maior do

propésito missiondrio de Paulo nesta car-
ta e da funcio especifica de 12.1-15.6,
que consideramos a 13.1-7. E um pari-
grafo curto dentro da parénese maior de
12.1-15.6. Esta secdo maior trata do
comportamento da igreja em duas dire-
¢Oes: interno e externo, o comportamen-
to entre outros membros da igreja e o
comportamento entre os nio-crentes.
Ambas as diregdes fluem do plano uni-
versal de salvacio. Romanos 13.1-7 per-
tence principalmente 2 dltima categoria,
a ética publica. A ética publica da igreja
ndo ¢ um terma gue domina toda a segio
éticade 12.1-15.6, mas ela ja aparece em
12.14 e 12.17-21, onde a instrucio ge-
ral para os membros da igreja em relagao
a0s que nao sio membros é de “fazer o
bem perante todos os homens”, "tende
paz com todos os homens, "vencer o mal
com o bem” e "abengoar os que vos per-

seguem’,
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Pano de fundo cultural:

engajamento com o mundo.

Héi outras passagens neotes-
tamentdrias sobre a relacio da igreja com
o estado (O Livro de Apocalipse), inclu-
sive passagens paulinas (Filipenses 1.27;
3.20; Efésios 1.21). Alids, até mesmo a
Carta aos Romanos, que logo afirma a
poder do “evangelho” de Deus, facilmen-

te seria entendida como uma afronta para

" oimpério romano que anunciava literal-

mente um “evangelho” de paz e segu-
ranca mundial, debaixo da supremaciado
César, para todos os cidadaos romanos.
Por isso, 13.1-7 nao deve ser entendido

como uma teologia universal do estado.

Mas é uma parénese direcionada para
circunstincias especificas. E provével, por
exemplo, que Paulo queria evitar um
novo édito como aquele do Cliudio oito
anos atris em 49 d.C. que resultou na
expulsao dos judeus de Roma. Paulo te-
mia que um novo édito poderia atingir
nao 56 os judeus cristios como a igreja
toda. Além disto, ele estava ciente de que
0 pagamento de impostos era potencial-
mente uma questdo sensivel. Entretan-
to ndo é a situacdo especifica ou até mes-
mo a aplicacao do ensino a situacgio que
explica a natureza fundamental da pas-
sagem. 13.1-7 é uma exortagio que faz
parte dum estrato maior de ensino ético
cuja fungdo era de exortar os cristios a
participar no mundo. Se isto for verda-
de, entdao 13.1-7 é parte duma tradicio
que guia a igreja no processo de trans-
formagio social do mundo e que depen-
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de de envolvimento missiondrio, entusi-
asmado e circunspeto nas estruturas da
sociedade. Para Paulo, este envolvimento
era o coroldrio ético e missiolégico do
plano de Deus para a salvacio universal.

Os codigos domeésticos
Romanos 13.1-7 faz parte dum cor-

po maior de ensino no Novo Testamen-
to estruturade e enraizado
semelhantemente num elemento domi-
nante e muito basico da cosmovisao me-
diterranea antiga, isto é, a casa. Os rela-
cionamentos mais fundamentais da cul-
tura mediterrinea antiga eram relaciona-
mentos de parentesco e a instituicio da
casa (oikos), dentro da qual a maioria
destes relacionamentos ocorria. Mais ain-
da, as expectativas sociais da casa exce-
diam a esfera privada. A casa antiga era
considerada a pedra fundamental da so-
ciedade. A sua estabilidade garantia a
estabilidade da cidade-estado. Desde o
periodo de Augusto, o imperador era
considerado o pater patriae: ele era um
pai, e 0 estado era a sua casa. O efeito
deste contexto cultural nos escritos
paulinos se evidencia no seu conceito
tanto da igreja (Efésios 2.19; Galatas
6.10; ct. 1Timéteo 3.15; 2Timéteo 2.20-
21) guanto do ministério (1Corintios
4.1; 9.17; Colossenses 1.25). Por virias
vezes, Paulo usa a frase, oikonomia theou,
freqiientemente traduzida como “a
dispensacio” ou "o servigo de Deus”,
para descrever a fé em termos de
“gerenciamento da casa” (Colossenses

1.25; Efésios 1.10; 3.2,9; 1 Timéteo 1.4).

42 .

Logo, o gerenciamento ou servigo da casa
se evidencia como o pano de fundo cul-
tural para o conceito paulino da ordem
de Deus no mundo. No mundo grego-
romano antigo a casa e a sociedade eram
separadas apenas por uma barreira mui-
to permeivel. Para aqueles que atribui-
ram a um Deus criador a estrutura bési-
ca da natureza, era natural expandir a
idéia do eikos humano a um oikonomia
theou, que por sua vez, abrangeria toda a
estrutura do universo. Isto é a idéia clara
de 1Pedro 2.13 e o pensamento de Pau-
lo em Romanos 13.1-7 é semelhante. A
convergéncia de conceitos que ocorrem
na descricio neotestamentiria do povo
de Deus (oikos, ekklesia, naos) reflete o
mesmo remapeamento de dominios. A
mesma permeabilidade existia em Ro-
manos entre a igreja como “casa” e a so-
ciedade,

Um exemplo desta permeabilidade
¢ 0 uso das instrugdes para a familia, co-
nhecidos como “cédigos domésticos”,
especialmente nos escritos de Paulo e de
Pedro (Colossenses 3.18-4.1; Efésios
5.22-33; 1Timéteo 2.8-15; 5.1-2; 6.1-
2; Tito 2.1-3.8; 1Pedro 2.13-3.7). Os
codigos domésticos mostram uma afini-
dade com a discussio secular do tema
“quanto i casa” (peri oikonomos) e eram
influenciados pelo mesmo, que incluiaa
relacao da casa com as autoridades
governantes (Romanos 13.1-7; Tito 3.1-
2; 1Pedro 2.13-17; cf. 1 Timéteo 2.1-2).

O conteiido dos cédigos domésticos
neotestamentdrios indica o seu interes-
5€ no comportamento cristdo em situa-



¢oes de vida tipicas. Uma vez que a me-
tdfora da casa era usada como expressio
da identidade da igreja, o mesmo padrio
de ensino pode ser aplicado aos relacio-
namentos dentro da comunidade crista
e em relacio d sociedade maior. Aqueles
c6digos que contemplam o comporta-
mento piblico da igreja, e ndo simples-
mente preocupagdes “internas’, mos-
tram a sensibilidade que os escritores do
Novo Testamento tiveram em relacio as
expectativas da socdedade maior e pare-
Cem encorajar os cristaos a viver de acor-
do com padrdes que eram amplamente
aceitos e respeitdveis. Isto € o primeiro
nivel em que os codigos operam. A sua
natureza “convencional"” iria promover a
estabilidade e facilitar a sobrevivéncia
imediata da igreja.

Mesmeo assim, nenhum dos cddigos
domeésticos do Novo Testamento reflete
aceitagio taxativa e sem critica da ética
vigente da cultura maior. Tanto a sua fun-
damentagio teolégica quanto a sua énfa-
se na justica revelam um segundo nivel
mais fundamental de propésito. Este se-
gundo nivel de intencdo revela uma pre-
ocupagio pela igreja de ser uma influén-
cia de transformagio dentro da socieda-
de. A sua fundamentagio teolégica re-
vela a crenca num Deus que abraca o
mundo inteiro para 0s seus propositos,
A oikonomia de Deus desenvolve a vida
toda, e por isso, a vida crista terd que ser
vivida dentro da cultura. De modo geral,
os codigos domésticos buscavam um
meio termo entre a conformidade 3 vida
secular e o desengajamento do mundo.
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Em todos os casos, a entrada de alvos e
valores cristdos para dentro de estrutu-
ras seculares produz tensdo (e.g., Roma-
nos 12.14, 17-18). Paradoxalmente, os
cOdigos domésticos procuram aplacar o
efeito desta tensdo enquanto também a
susteém.

Romanos 13.1-7 deve ser visto den-
tro dum programa social-ético e
missiolégico semelhante. Seu préprio
contexto literdrio estd totalmente dedi-
cado & mensagem que o povo de Deus
deve viver consciente de ser o povo de
Deus no mundo. Também a passagem
possui todas as marcas da tradicio dos
cidigos domésticos que inclui o ensino
sobre a relagdo com o estado. As circuns-
tincias especiticas em Roma, que ocasi-
onaram a escolha parenética de Paulo,
determinaram a forma da aplicacio es-
pecifica (vv. 1,5,6,7), mas o alvo mais
fundamental era direcionar as congrega-
¢Oes para participar proativamente na
vida puiblica. A ligacdo com a tradigdo dos
codigos domésticos sugere que mais que
um conservadorismo seguro ou uma ade-
réncia a uma doutrina teoldgica estd em
jogo, e os temas desenvolvidos em Ro-
manos corroboram com esta sugestao.

A intengdo transformadora de 13.1-
/ transparece mais na maneira como a
passagem convoca a igreja a acao. Estu-
dos recentes da estrutura retérica da pas-
sagem sugerem que o v.3 expressa a acio
central na parénese através da frase, “fa-
zer o bem”. Mais duas observagoes lite-
ririas confirmam que “fazer o bem" é a
agio central na parénese: 1) a mudanga
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para o estilo da diatribe no v.3, que foca-
liza a atengio neste imperativo central, e
2) o fato que “fazer o bem” continua o
terna que ¢ central em 12.1-15.13 e é
proeminente em toda a carta. E neste
imperativo de “fazer o bem"” que Paulo
“coopta” a convengdo cultural conheci-
da como “benfeitoria” para equipar a igre-
ja para a transformacio da sociedade, A
pritica de “benfeitoria” (euergesia) exis-
tia para garantir o bem-estar da socieda-
de através das contribuicdes dos cidadios
de maior recurso, semelhante ao padri-
nho ou o coronel na sociedade brasileira
colonial, sem ser pejorativo. O termo, “a
boa obra” (té agathdn; vwv.3-4) e a ordem,
“fazer a boa obra” (to agathév poiein; v.4)
aparecem freqiientemente nas descri-
¢oes de benfeitoria, e 0 termo, "louvor”
(épainos), como galarddo de goverantes
para bons cidadios e befeitores, perten-
cem ao dominio seméntico desta conven-
¢ao cultural. Dentro de tal discussio de
responsabilidade publica, as congrega-
¢Oes romanas certamente teriam enten-
dido esta referéncia.

O importante é reparar como a con-
vencido de benfeitoria era empregada
pelos escritores cristdos. Estes, por um
lado, enfatizam a continuagio da obriga-
cio dos benfeitores cristdos para a
politeia. Mas também expandiram a con-
vencio pela sua fundamentacio teoldgi-
ca, aplicando-a a toda a comunidade cris-
td. O mesmo ocorre em Romanos 13.1-
7 e é neste ponto que as injungdes desta
passagem adquirem uma conotagao ra-

44 .

dical de transformacio. “Fazer o bem”
se torna a obrigacdo de todos, ndo ape-
nas os poderosos de maiores recursos. O
conceito de benfeitoria efetivamente é
contextualizado para abranger a igreja
toda. A benfeitoria é subvertida e trans-
formada em servigo humilde, um exer-
cicio que coloca o escravo espiritualmen-
te no papel do mestre (cf. 1 Timéteo 6.1-
2). Na oikonomia surpreendente de
Deus escravos servem humildemente da
posigio de poder; de fato, a nobrezae a
honra, galardées da benfeitoria,, sio atri-
buidas aos escravos,

Em Romanos 13.1-7, uma convengao
cultural associada com os poderosos e os
ricos é atribuida também aos fracos e
pobres. De qualquer maneira, “fazer o
bem” deve ser entendido como o servi-
¢o a favor dos outros e é integral a mis-
sio da igreja na oikonomia salvifica de
Deus de unir gentios e judeus. Esta base
teoldgica da parénese capacita a igreja
para ministério dificil e sacrificial (8.31-
19) e chama a igreja para se engajar ple-
namente no mundo a fim de transfor-
mar os seus caminhos e os seus valores.

Resta-nos ver como esta incumbén-
cia se realizava na vida da igreja nos pri-
meiros séculos da sua convivéncia com o
império romano.



O testemunho
social da igreja no
império romano até
Constantino

Um sociblogo norte-americano,
Rodney Stark, escreveu em 1996 um li-
vro importante sobre o cristianismo, des-
de seu surgimento até Constantino. O
livro é significante porque representa a
primeira tentativa por um socitlogo (e
ndo um historiador da academia teolégi-
ca que procure empregar alguns concei-
tos ou teorias da sociologia) de analisa o
impacto do cristianismo no império ro-
mano. O livro, The Rise of Christianity.
A Sociologist Reconsiders History,” em
portugués seria, O surgimento do cristi-
anismo. Um socidlogo reconsidera a his-
téria. Sua tese é simples e controverti-
da, desafiando o relato tradicional das
histérias eclesidsticas. Ele afirma que o
Edito de Milio em 313 d.C., ndo eraa
causa do triunfo do cristianismo no im-
pério romano. Pelo contririo, era uma
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resposta astuta de Constantino para o
crescimento rdpido dos cristdos que ja
representava uma forca politica princi-
pal (p.2).

Para provar sua tese, Stark emprega
o conhecimento sociolégico do processo
pelo que as pessoas se convertem a reli-
gides novas.” O resultado é surpreenden-
te e demonstra com altissimo grau de
probabilidade que a comunidade crista
entendeu e grandemente exerceu a di-
mensdo social do seu chamado missio-
ndrio. Com isso, ocasionou transforma-
¢Oes significantes na sociedade romana.
No que se segue, vou resumir o resulta-
do da sua pesquisa para depois, conside-
rar as implicagdes para a nossa discussio
da missdo social da igreja.

* Princeton: Princeton University Prass, 1996,

" Eu explorei alguns destes principios anteriormente
no seguinte trabalho: "Mecanismos sociais de
desconversao”. Educagdo, v. 9, pp. 97-129, 1984 ¢
Simpdsip, v. 29, pp. 71-84, 1985.
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O crescimento da
igreja até 300 ou
350 d.C.

Citando diversas fontes histdricas, e
comegando com um total de apenas
1.000 no ano 40 d.C., e terminando com
pouco mais de 6.000.000 no ano 300
d.C., Stark chega numa taxa de cresci-
mento de 40% por década. Com esta
taxa de crescimento, a populagio crista
cresceu em porcentagem da populagio
(estimada em 60 milhdes) de 0.0017%
no ano 40 d.C. até 10,5% no ano 300
d.C. e 56,5% no ano 350 d.C. Esta pro-
jecao coincide com o testermunho de vi-
rios historiadores e também com dados
arqueoldgicos.

E importante reparar que O cresci-
mento da comunidade crista deve ter
parecido muito ripido durante a primei-
ra metade do quarto século. Entretanto,
em termos de taxa de crescimento, nio
era o caso. Mas por causa das caracteris-
ticas extraordindrias de curvas
exponenciais, este era um periodo de
crescimento que deve ter parecido “mi-
lagroso” em termos de nimeros absolu-
tos enquanto o avango em numeros ab-
solutos durante as primeiras décadas
deve ter parecido muito pequeno.
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TABELA 1:
O crescimento cristao projetado para
40% por década

Ano No. de cristdos % da populagao

40 1,000 0,0017
50 1.400 0,0023
100 7.530 0,126
150 40.496 0,07
200 217.795 0,36
250 1.171.356 1.9
300 6.299.832 10,5
350  33.882.008 56,5

Stark ndo apresenta a projecio como
fato, mas como uma média muito pro-
vivel do crescimento. Sem duvida havia
periodos de maior e menor taxa de cres-
cimento, mas a média sugerida ¢ confir-
macda por diversas fontes histéricas, es-
tudos comparativos €, como ja dissemos,
dados arqueolégicos. Também se baseia
em observagoes verificiveis durante as
tiltimas décadas que afiliacio a novos gru-
pos religiosos depende de vinculos a no-
vas redes interpessoais de interagio, e so
secundariamente ao apelo apologético.
Um fator que contribuiu grandemente
para a afiliagio duma porcentagem cada
vez maior de “pagdos” ao cristianismo
eram duas epidemias e a resposta que
elas provocaram na comunidade crista.



Duas epidemias

Duas epidemias devastadoras varre-
ram o império romano em 165 e 251
d.C., dando oportunidades inesperadas,
mas cruciais, para a expansio do cristia-
nismo principalmente através dum com-
promisso sacrificial com a dimensao so-
cial da sua vocacio missiondria. Alguns
historiadores médicos suspeitam que a
primeira epidemia fosse a primeira ocor-
réncia de variola no Ocidente. Seja qual
fosse, eraletal, pois durante seus 15 anos
de duragio a epidemia matou entre um
quarto e um tergo da populagio do im-
pério, inclusive o proprio Marco Aurélio
em 180 d.C. em Viena.

Depois, em 251 d.C., uma segunda
e nova epidemia, igualmente violenta,
correu pelo império, atingindo tanto as
dreas rurais quanto as cidades. Esta vez
poderia ter sido de rubéola. Tanto a vari-
ola quanto a rubéola podem produzir
grandes taxas de mortalidade ao atingi-
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rem populacdes pela primeira vez. Em-
bora estes desastres demogrificos te-
nham sido relatados por escritores con-
temporineos o papel que exerceram no
declinio de Roma foi ignorado por histo-
riadores até os tempos modernos. Hoje,
entretanto, sabemos que a despopulagao
aguda foi responsivel por politicas antes
atribuidas 3 degeneragdo moral. Por
exemplo, antes os historiadores atribui-
am o povoamento em massa dos “birba-
ros” como proprietdrios dentro do im-
pério e a sua indugdo nas legides roma-
nas a decadéncia do império. Mas hoje
sabemos que estas eram medidas politi-
cas racionais implementadas por um es-
tado com uma abundéncia de terras es-
variadas, onde faltava mao de obra (se-
melhante i imigracio italiana no Brasil
no final do século XIX e a japonesa e
alema no inicio do século XX.

Através da pesquisa de dados histé-
ricos primdrios e suas observagoes socio-
l6gicas sobre o desenvolvimento de mo-
vimentos de revitalizacdo e de novos
movimentos religiosos, Stark consegue
sustentar de maneira admirdvel, trés te-
ses. Primeiro, as epidemias sabotaram as
capacidades confortantes e explanatorias
do paganismo e das filosotias helénicas
que ndo viam propésito em desastres
naturais. Ao contririo disto, o cristianis-
mo, j4 muito acostumado com o sofri-
mento, ofereceu uma explicagio muito
mais satisfatéria de por que estes desas-
tres ocorriam, e projetou uma visio es-
perancosa, e até entusiasmada, do tutu-
ra. Os escritos de Cipriano, bispo de
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Cartago, confirmam esta primeira tese.

A segunda tese se encontra na carta
pascoal de Dionisio, bispo de Alexandria.
(s valores cristios de amor e caridade,
desde o inicio (isto foi a nossa observa-
¢ao anterior baseada em Romanos 13.1-
7], foram traduzidos em normas de ser-
vico social e de solidariedade comunita-
ria. Por exemplo, Dionisio notou exten-
sivamente os esforcos de enfermagem
realizados heroicamente pelos cristios,
muitas vezes a custo das suas proprias
vidas. E cuidavam nio s6 dos seus irmios
e irmas em Cristo, como da populagio
em geral, enquanto a resposta pagi a epi-
demnia era tipicamente de fuga.

Quando os desastres chegavam, os
cristaos eram mais capazes de lidar com
a situacdo e isto resultou em taxas de
sobrevivéncia substancialmente mais al-
tas. Isto significava que no final de cada
epidemia, os cristios eram uma porcen-
tagem maior da populagdo, mesmo sem
levar em conta, novos convertidos. Estas
primeiras duas teses tém um pedigree
social cientifico elevado, como elemen-
tos comuns na andlise de “movimentos
de revitalizacio” e o surgimento de no-
vas religides como resposta a crises soci-
ais (cf. os estudos do surgimento de
umbanda nos centros urbanos brasilei-
ros no século XX).

A terceira tese ¢ uma aplicagio de
teorias de controle de conformidade.
(Quando uma epidemia destréi uma gran-
de proporcio da populagio, ela interrom-
pe as redes interpessoais que antes liga-
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vam as pessoas i ordem moral convenci-
onal. A medida que a mortalidade cres-
cia durante cada uma das epidemias, um
grande niimero de pessoas, especialmen-
te pagios, teria perdido os vinculos que
antes dificultavam sua conversio ao cris-
tianismo. Ao mesmo tempo, as taxas su-
periores de sobrevivéncia das redes soci-
ais de cristdos teriam fornecido para os
pagios uma probabilidade maior de subs-
tituir os seus vinculos perdidos com no-
vos vinculos cristaos.

Em tudo, para nossos propésitos, ¢
importante notar o papel que os cristaos
exerceram numa transformacéo
significante do império romano, e isto
devido ao seu reconhecimento e o exer-
cicio da dimensao social da sua missao
em prol da oikonomia de Deus para o
mundo. Cabe citar extensivamente uma
observacdo de Stark:

Algo distintivo veio ao mundo com
o desenvolvimento do pensamento
judeu-cristao: a ligagdo dum cédigo
ético altamente social com a reli-
gido. Nio hd nenhuma novidade na
idéia de que o sobrenatural faz de-
mandas comportamentais sobre os
seres humanos—os deuses sempre
queriam sacrificios e culto. Também
nio hd novidade na nogio de que o
sobrenatural responderia a sacrifi-
cios—que os deuses podem ser in-
duzidos a realizar servigos em troca
de sacrificios. O que era novo era a
nogao de que relacionamentos de
Troca que visavam mais que interes-
ses proprios eram possiveis entre 08
seres humanos e o sobrenatural. O
ensino cristdo de que Deus ama
aqueles que o amam era estranho



para as crencas pagis... da perspec-
tiva pagd ‘o que importava era...o
servico que a divindade poderia for-
necer, ji que uma divindade (como
Aristoteles hd muito ensinou) ndo
poderia sentir amor como resposta
ao sacrificio”. Igualmente estranho
a0 paganismo era a nogio de que,
porgue Deus ama a humanidade, os
cristdos ndo podem agradar Deus a
Nao Ser que damem uns aos outros.
De fato, como Deus demonstra o
seu amor através do sacrificio, tam-
bém os seres humanos devem de-
monstrar o seu amor através de sa-
crificio a favor dos outres. Além dis-
to, tais responsabilidades devem se
estender para além dos vinculos de
familia e tribo...Estas eram idéias
revoluciondrias. (p. 86)

Além da reacio dos cristdos e dos
pagios is duas grandes epidemias, Stark
aponta para outros elementos da dimen-
sdo social da missdo da igreja que contri-
buiram para uma transformacio do im-
pério romano. Aqui mencionamos dois:
primeiro, o papel e status das mulheres
dentro das comunidades cristas, que era
muito superior ao papel e status dentro
da cultura grego-romana de modo geral;
e segundo, e a resposta cristd ao caos e 3
miséria urbanos crescentes. O tempo nao
nos permite entrar em detalhes sobre
mais estes dois exemplos da dimensio
social da igreja e como eles também con-
tribuiram significantemente & transfor-
macao do império. Basta dizer que o cris-
tianismo influenciou os padrées conven-
cionais de lideranca do império romano
através do status e do papel que as mu-
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lheres cristds exerceram € novamente
pela criagio de novas redes interpessoais
entre 0§ pagios que experimentavam
uma escassez de mulheres na populagao.
Também o fornecimento de novas nor-
mas e novos tipos de relacionamentos
sociais, capazes de lidar com muitos pro-
blemas urbanos urgentes, revitalizou a
vida nas cidades grego-romanos.

Conclusao

Seria um erro grosseiro sugerir que o
testemunho da igreja era uniforme e
sempre altrufsta. Entretanto, hd indicios
histéricos, fortemente confirmados por
observacoes sociolégicas sobre o
surgimento e desenvolvimento de novos
movimentos religiosos, de que a comu-
nidade crista, de modo geral, compreen-
deu e exerceu a dimensdo social da sua
missdo dentro da sociedade maior, e que
este exercicio multifacetado efetuou
grandes transformagoes durante os pri-
meiros 300 anos da sua vida, Esta obser-
vacio corrobora com nosso estudo ante-
rior sobre a fungio transformadora, mes-
mo mesclada com instrucdes priticas
conservadoras e conformistas, da
parénese em Romanos 13.1-7 sobre a
ética publica da igreja.

“ Timéteo Carriker
Doutor em teologia, € missionario da
Igreja Presbiteriana dos Estados
Unidos (PCUSA) trabalhando na IPI do
Brasil
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uantas vezes, frente s

ealidades do viver di-
ario, em meio a novas
experiéncime desa fips, somos leva-
dos a recompor nossa forma de en-
carar a vida crista? Intimeras. Assim
sermpre serd, desde que vivamos com
intensidade o chamade do Senhor
Jesus Cristo no agui e agora. As difi-
culdades com o novo certamente sio
muitas e podem nos levar ao desa-
lento, mas saber que nio estamos
sozinhos na caminhada pode serum
grande recurso para revitalizar a fé.
S3a0 Muitos o5 que vieram: antes de
nds e a heranca recebida pode ser
reativada, nio s fascinando o imagi-
nario das pessocas, mas dando-lhes
forcas com as quais nao estavam con-
tando para prosseguir,

Na base deste exercicio dinimi-
co de recupéracio de um passado
que pode servir na recriacao de nos-
sa relacdo com o presente, estao a
vida e obra do reformador Jodo
Calvino em Genebra no século XVI,
ampliada depois por seus seguidores

A fe reformada
e seus desafios para hoje

4 0ssejen) opienp3

i)
-
1)

reformados/ presbiterianos através
dos tempos e variados lugares. Nes-
tes quase cinco séculos que nos se-
param, foram inGmeros os empre-
endimentos religiosos e culturais que
tornaram maisricaa herancade tée
vida, recuperada e também
engrandecida. No entanto, retoma-
la nem sempre é tarefa ficil. As
transformacdes no mundo e os
il'l'.lF":-'}‘T-‘H-'ﬁ I:l'l.l'f' 1|"i".'l.'\"l'|:'||'."|‘.‘:| ]jﬂ]'ﬂ'i.'i'!Tﬁ T105S
colocar ainda mais distantes dos ele-
mentos fundantes da tradicio. Os
desvios e as incompreensdes tam-
bém nio sdo poucos, seja com rela-
¢ao ao mestre Calvino, seja com com
relagao aos seus seguidores, tanto no
passado como no presente.

Calvino é o simbolo do homem



que lutou com Deus duramente até ser
conquistado e ter submetidos os seus in-
teresses pessoais a uma causa vital e su-
perior. O resultade foi um vida inteira
de submissdo espontinea a Palavra de
Deus, expressa em um significativo lema
de vida: "olereco-te meu coracio, Se-
nhot, pronta ¢ sinceramente”, Mas o al-
cance de seu trabalho atravessou conti-
nentes e ainda hoje aponta para a forga
do encontro pessoal com Deus e 3
consequente transformacio do mundo
para que, de algum modo, ele possa
espelhar a vontade de seu Criador. Em
meio ds polémicas criadas em torno de
seu nome e de sua obra, somos levados
a retomar hoje o caminho do
reformador.

Com este propdsito em vista, exa-
minernos alguns pontos gue podem tor-
nar atual e desatiadora a pritica de Jodo
Calvino para reformados e preshi-
terianos hoje.

Calvino e a unidade
da Igreja

Em um mundo pluralista como o
nosso, torna-se maior o desafio para que
a realidade do corpo de Cristo tome for-
ma entre o0s cristdos. Nem sempre a
questio foi se apresentou como funda-
mental. Como protestantes oriundos do
movimento missiondrio do século XX,
na América Latina e no Caribe, vivemos
uma histéria de polémicas com outros

ramos do cristianismo. Nascemios em
meio a uma igreja dividida que sempre
considerou natural os grupos cristaos vi-
verem separados. Por isso, temos pouco
sensibilidade para a gravidade do proble-
ma da divisdo no corpo de Jesus Cristo.
Como resultado, um discurso combativo
e proselitista se desenvolveu, fortalecen-
do o espirito denominacionalista. Fami-
liarizados com o "inevitdvel”, considera-
mos normal e até vantajosa tal situacio.
Com o passar do tempo, tornous-e na-
tural olhar os irmios dée outra confissao
de forma indiferente, sem qualquer em-
penho para a criagio de um ambiente de
didlogo e comunhao com eles. E possivel
que o progresso das grandes religides ori-
entais hoje, mostre parte do nosso fra-
casso como mensageiros do poder
reconciliador de Jesus Cristo entre os
homens.

Com o apego as certezas doutriniri-
as, foi fortalecido o poder de desagrega-
¢ao existente no mundo e continuamos
deixando inativos importantes trechos
do Novo Testamento que apontam para
a unidade cristd, que é preciso buscar.
L4 estd a oragdo sacerdotal de Jesus (Jo
| 7) rogando ao Pai para que sejamos um.
Também Paulo apela para que nio haja
divisdes entre nds (1 Co 1.13) a fim de
procurarmos o ministério da reconcilia-
¢ao (£ Co 5.18-19) até chegarmos a uni-
dade da té (Ef 4.3-5). Ao movimento
ecuménico dos dltimos cinquenta anos
a respota dada foi, muitas vezes, de pre-
vengao e medo, exigindo como condigio
para a unidao a uniformidade doutrini-
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ria, sem considerar que a real unidade é
dom e criagio do Espirito Santo.

Bem diferente era o momento e a si-
tuacio de Calvino quando jovem, acuado
pela consciéncia, teve que romper com
a visdo religiosa tradicional de sua fami-
lia. Viu-se forcado a isso. Assim, ao mes-
mo tempo em que sentia a forga de um
chamado irresistivel da parte de Deus,
sofria pela possivel e indesejdvel ruptura
com a tinica igreja, expressdo do corpo
de de Jesus Cristo.

O temor da
divisao

Foi com grande temor que os
reformadores enfrentaram a inevitavel
questio da separacio. Nem Lutero, nem
Calvino queriam a divisdo e jamais tive-
ram a intengdo de organizar uma igreja
auténoma. No caso de Calvino, podemos
acompanhar o drama vivido por ele atra-
vés de um pequeno escrito, Epistola ao
cardeal Sadoleto, de 1539, quando es-
tava na cidade de Estrasburgo. Esta epis-
tola surgiu a pedido das autoridades
genebrinas, em resposta as tentativas do
ilustre cardeal que desejava tazer o povo
de Genebra retornar a igreja papal. Nas
respostas de um imagindrio jovemn que
estava sendo questionado por abragar a
nova fé, o reformador colocou indireta-
mente a sua propria experiéncia, como
converso as novas idéias que haviam
transformado a sua vida.

No juizo final, o que dina pelo fato
de ter se separado da igreja verdadeira?
Como justificaria o pecado contra a uni-
dade da igreja? As respostas do jovem
converso revelam sofrimento, angiistia
e sentimento de culpa: “Fui acusado de
heresia...O zelo pela unidade me consu-
mia... Tu sabes, Senhor.... que a tnica
coisa que eu desejei foi dirimir todas as
controvérsias com a tua Palavra, para que,
assim, ambas as partes pudesssem, com
um s6 pensamento, lutar para o desen-
volvimento do teu reino; mesmo com
perigo para a minha vida, fiz todo o pos-
sivel para devolver a paz 4 igreja... Para
mim a unidade da igreja é aquela que se
inicia e termina em T1."

No trabalho persistente de funda-
mentar a obra iniciada e que se expan-
dia, Calvino escrevia cartas para atender
as consultas que lhe vinham de diversos
lugares e pessoas da Europa. No entan-
to, mesmo em situacdes delicadas, ja-
mais se deixou dominar por um espirito
menor interesseiro ou puramente
confessional. Quando os reformados,
fora de sua igreja, o consultaram sobre a
dificuldade de participar nos cultos das
igrejas luteranas com velas, sinos, alta-
res, sua orientacio foi clara: tais coisas
deviam ser consideradas secundirias,
uma vez que o cristianismo nio se defi-
ne por praticas cerimoniais. Aparentes
divergéncias “podiam ser acomodadas,
tendo em vista o espirito de unido que
devia prevalecer,” Nas Institutas, citan-
do Fp 3.15, ao falar de eclesiologia,



Calvino exorta: se temos divergéncias
nas questoes secunddrias, (Deus) nos
esclarecerd a seu tempo... ndo sendo as-
sirn necessarias, elas ndo devem ser ma-
téria de separacdo...”.

Ao ser consultado sobre a possibili-
dade de estar presente a uma reuniio
com os demais reformadores, para su-
perar as divisdes que o corpo de Cristo
sofria na Europa, Calvino respondeu ao
arcebispo anglicano Thomas Cranmer
em 1552: “estarem separadas as igrejas
¢ um dos maiores males do nosso sécu-
lo... com o corpo disperso, o corpo da
igreja sangra.... Esse problema me impor-
ta tanto que, se alguém julgue de algu-
ma utilidade a minha presenca a esse
encontro, estaria disposto a atravessar dez
mares par ir até 14."

O pensamento
ecumeénico de
Calvino

André Biéler, tem escrito sobre o
universalismo e o humanismo ecuménico
de Calvino. Para ele, o nosso reformador
nao estava interessado apenas em verda-
des religiosas mas tinha paixao por "fa-
zer triunfar na sua integridade a verdade
sobre Deus e sobre os homens”, Com
relagio 3 unidade, sua intengio nunca foi
a de se separar e sofria ao pensar nisso.
Tinha consciéncia de ser a igreja catdlica
o corpo tnico de Cristo (nio so por estar
em todo o mundo, mas porque Cristo é
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o tinico salvador de todos e todos se en-
contrardo com ele no final). Nada mais
estranho para ele do que imaginar uma
seita ou grupo chamado calvinista e me-
nos ainda um confessionalismo auto-su-
ficiente. Na Confissao de La Rochelle,
escrita para os franceses, o artigo 20 diz:
“Cremos que ninguém deve isolar-se ou
contentar-se consigo mesmo; antes, de-
vemnos juntos guardar e preservar a uni-
dade da igreja...” Sua atirmacao funda-
mental e de fé é que, diante do corpo
tinico de Cristo, as divisdes sio impoten-
tes e provisorias.

Quando em Estrasburgo, ao lade de
Martin Bucer, Calvino particiou em vi-
rios coléquios também politicos sobre a
possibilidade de retormar o convivio com
a lgreja Romana : Haguenau em 1540,
Worms e Ratisbona em 1541, Sua dis-
posicio de espirito podia levi-lo a pen-
sar, se necessirio fosse, em “se fazer
cortar a cabeca a fim de que a paz seja
restabelecida no seio da Igreja”. Mais tar-
de, em 1541, participou de esforgos
para unir reformados, zuinglianos,
luteranos, anglicanos. Aceitar diferencas
de doutrina sem querer impor uma uni-
dade compacta, respeitando costumes
proprios de cada grupo, lhe parecia algo
totalmente vidvel.. Mesmo com relacao
i igreja de Roma, Calvino jamais chegou
adizer que ela ndo continha sinais da igre-
ja verdadeira. Seu limite era claro: s6 nio
se pode ceder, diante das superstices,
contra a verdade que € Cristo e em quem
se encontra a unidade. Em 1549, como
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resultado de muitos esforgos, elaborou ,
juntamente com Henrique Bullinger,
sucessor de Zuinglio, 0 Acordo de Zuri-
que (Consensus Tigurinus) que, na con-
trovérsia eucaristica, pode unir refor-
mados de fala francesa e alema.

Assim sendo, o movimento reforma-
do, tendo como autoridade a Biblia e a
verdade de Cristo, pode reivindicar um
forte traco ecuménico para seus ensinos,
que ndo pretendem ser absolutos. O prof.
Biéler diz que nio hd fronteiras para o
humanismo de Calvino:

“E um humanismo universal capaz
de romper as barreiras que os homens
erguem uns contra os outros. Em Cristo
abolem-se as fronteiras nacionais, ideo-
logicas e raciais.”

O seguidores de
Calvino e a
unidade

Os reformadores, ao contririo do
que veio a acontecer nos séculos poste-
riores, estavam empenhados em discu-
tir 0 essencial na vida da igreja, sem se
prender a questdes como estrutura de
governo ou doutrina correta. Seu ponto
hundamental foi a acio da igreja no mun-
do. Por isso, muitas vezes os
presbiterianos e reformados tém se
empenhado e tido um lugar proeminen-
te na luta pela unidade da igreja e no
movimento ecuménico mundial. O Con-
selho Mundial de Igrejas (CMI), organi-
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zado em 1948, teve como seu secretdrio
geral por quase vinte anos (1948-68) o
dr. W. A Visser 't Hooft, da Igreja Re-
formada Suica. Outro nome importan-
te, que atuou como missiondrio na Ameé-
rica Latina, foi o escocés John Mackay,
conhecido pela luta que travou posteri-
ormente em favor da unido entre as igre-
jas do norte e do sul dos Estados Uni-
dos, que se use deu no ano de sua mor-
te, 1983. O Dr, Mackay também esteve
por muitos anos i frente da importante
catedra de Ecumenismo do Semindrio
Teolégico de Princeton,

No Brasil, pode-se falar de Erasmo
Braga, chamado Profeta da Unidade, que
atuou no Congresso do Panama (1916)
e foi um dos idealizadores da Contede-
racio Evangélica do Brasil (CEB) junta-
mente com  Epaminondas Melo do
Amaral. Entre seus escritos deixou O
Magno Problema, que trata da desunido
vivida pelas igrejas. Também o tedlogo
brasileiro Alfredo B. Teixeira, que parti-
cipou da principal divisio ocorrida no
presbiterianismo brasileiro, no ano de
1903, com a organizacio da lgreja
Preshiteriana Independente do Brasil,
lamentava profundamente o ocorrido e
orava esperangoso de que um dia, antes
de sua morte, as duas igrejas pudessem
se unir novamente. Na década de
cinguenta, sentindo os problemas que a
igreja enfrentava no relacionamento com
o pentecostalismo, tornou-se uma voz
isolada que, no entanto, é muito atual
nos dias de hoje: "podemos discordar



deles... mas nio podemos deixar de re-
conhecer que sio nossos irmaos em Cris-
to... Eles nos incitam, como igrejas his-
téricas, aum sério despertamento.”

Os reformados e a
predestinacao

Embora de maneira ripida, é preciso
mencionar a doutrina da Elei¢o como
um dos pontos que exigem nossa aten-
cao. Os presbiterianos tém sido caracte-
rizados, de forma justa ou nio, como
aqueles que mais se dedicam ao trata-
mento desta matéria. Para Calvino, ao
contririo do que era seu desejo, este ensi-
no biblico devia ser tratado pastoralmen-
te e representava acima de tudo, "o in-
dizivel conforto na noite escura da alma”.
Era assunto para ser acolhido com grati-
dao e humildade e ndo com presungio.
Depois de tratar do assunto colocando-o
em relacio com o conhecimento do Deus
criador e da criacio, resolveu alterar asua
posicio dentro das Institutas. Atento ao
seu verdadeiro significado, o reformador
o colocou no livro 111, logo apés discutir
a Vida Crista. Na verdade, s6 teria con-
dicoes de entender este profundo mis-
tério quem tivesse uma verdadeira ex-
periéncia de vida crista.

O problema todo se origina no trata-
mento unilateral que tem sido dado a
afirmagdo de uma dupla predestinagio,
para a qual o préprio Calvino infelizmen-
te se ecaminhou ao tratar "Da Eterna
Eleicao”: “Pois, ndo sio criados todos em

igual condigao; pelo contririo, a uns é
preordenda avida eterna , a outros a eter-
na danagdo. Portanto, como criado foi
cada qual para um ou outro desses dois
fins, assim o dizemos predestinado ou
para a vida ou para a morte.” (As
Institutas, livro 111, XXI). Ou ainda,
“Sendo evidente que, pela vontade de
Deus, a salvacdo € oferecida a uns e ne-
gada a outros, decorrem dai elevadas e
dificeis questdes”.

Uma série de dificuldades no trata-
mento da matéria, como reconhece o
proprio Calvino, levaram-no inclusive a
enxergar em sua formulagio um
“decretum horribile”. A busca de inter-
pretacoes biblicas e teolégicas adequa-
das desta questio tem uma ampla his-
téria, que resultou do empenho de viri-
os tedlogos reformados. Uma tradicio
interpretativa posterior, a partir do final
do século XVI, acabou envolvendo o as-
sunto em um verdadeiro emaranhado
que, na maioria das vezes, impede que
sejam recebidos os verdadeiros benefi-
cios de sua compreensio, como gueria
Calvino. Sua énfase acabou resvalando
para uma discussdo filoséfica sobre o
destino, patrocinada principalmente pelo
pensamento escoldstico protestante do
século XVII e que repercute ainda hoje.

A tentativa de uma releitura desta
doutrina no século XX, pela Escola
Dialética, gerou inimeros questio-
namentos. Seriam as palavras de Calvino,
sob a influéncia de Santo Agostinho, nas
Institutas, suficientes para compreen-
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der o seu pensamento sobre o assunto?
Serd que em outros escritos, o tedlogo
Jodo Calvino nio teria outros subsidios
a oferecer e que até hoje foram pouco
considerados? Por que Calvino nesses
outros textos nunca se refere ao assunto
da mesma forma como o fez nas
Institutas? Que tal a sua abordagem desta
matéria nos Sermoes ou nos Comentdri-
o0s? Teria ele sido levado a um radicalis-
mo quando contestado em sua autorida-
de por inimigos, como Jerdme Bolsec?
Seria esta a razio para explicar um certo
radicalismo autoritdrio de sua parte?

Fiéis 4 tradicdo do "sempre se refor-
mando” tedlogos como Barth e Brunner
tém sustentado pontos de vista que ques-
tionam ou recuperam o ensino total de
Calvino neste ponto. Na mesma linha, o
rev. Alfredo Borges Teixeira em sua
Dogmética Evangélica: a conclusao de
Calvino sobre uma eleigio para a perdi-
¢do seria mais uma injungdo l6gica de sua
parte do que o ensino da Biblia. Todos
eles apontam para a necessidade de uma
reapropriacdo  cristocéntrica da
Predestinacao (predestinados em Cris-
to, conforme diz Paulo em Efésios) e sus-
tentam que Calvino ndo teria sido
suficientemene cristocéntrico como gos-
taria de ter sido.

Ademais, a necessidade de uma pen-
samento mais racional e apologético no
século XVII, teria criado condigoes e le-
vado a teologia, por meio da Ortodoxia
Protestante, a se distanciar de uma abor-
dagem mais hel ao pensamento dos
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reformadores, seja Calvino, seja Lutero.
Henri Strohl, pensador reformado fran-
cés, analisando o método teolégico de
Calvino diz que ele ndo foi um pensador
escolistico e sim, dialético. E notdvel o
destague feito por ele de uma citacio
“lapidar e paradoxal” do préprio Calvino
ao tratar da providéncia e que foi
mantida em todas as edi¢des das
Institutas: “A predestinacio nio elimina
a responsabilidade do culpade.... O ho-
mem cai segundo o designio de Deus,
mias cai por sua propria culpa” (O Pen-
samento da Reforma. S. Paulo, Aste, 2°,
edicio, 2004, p. 144),

MNeste caso, o desafio é recuperar e
rever o ensino reformado sobre uma
questio cujo tratamento tem sido consi-
derado proibitivo para nés mas que, para
Calvino, era visto como béngao divina,
resultante da acao soberana de Deus no
que se refere ao cuidado com a nossa
salvacio. Isso se ndo quisermos pensar
também nas possiveis implicacbes que
um ensino desfocado poderia ter paraa
pritica cristd e o antincio do evangelho.

A transformacao
da sociedade

Calvino nao podia imaginar a salva-
¢A0 como algo restrito unicamente a vida
no além, sem maiores implicagoes para a
vida das pessoas. Falar em salvacio das
almas com a frequéncia que se faz hoje
por certo seria algo bastante estranho para
o reformador de Genebra, que tinha bem



clara diante de si a tarefa de levar a cida-
de, “das trevas & luz"a fim de torné-la a
cidade de Deus. Nio apenas isso, mas
Deus tem propésitos para o mundo. Os
homens sdo chamados a viver a experi-
éncia do amor em uma comunidade éti-
ca para glorificar o seu nome na terra.
Como resultado, a partir de Genebra,
Calvino coordenou com suas qualidades
de organizador ¢ legislador a construgdo
de uma nova cidade, que haveria de ser-
vir Como inspiracio para outros Cristaos
em diversos lugares. Na Europa portan-
to, a atuagio dos reformadores favore-
ceu a construcdo das bases para o de-
senvolvimento de um pensamento poli-
tico e social que, mais tarde, resultaria
na formacio da democracia ocidental.

Tal espirito de participacio ativa na
construcio social e politica a partir de
um sentimento de missao, gerou um es-
pirito de ndo conformismo por exemplo,
com relagio ao direito divino dos reis,
nos quais se fundavam os despotismos,
acolhidos sem contestagio durante sé-
culos na Europa. Ou entdo, como acon-
teceu na experiéncia ousada dos purita-
nos que, perseguidos por causa de suas
crenga, atravessaram o Atldntico para
inaugurar na América uma sociedade
cujos fundamentos buscavam, nada mais
nada menos, que a implantagio do reino
de Deus na terra,

A realizacio histérica destes empre-
endimentos transformadores evidencia-
ram-se como resultado de uma perspec-
tiva de fé muito mais presente no ethos
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calvinista do que no luteranismo. Na luta
contra Satands, o soldado calvinista se
empenhou na transformacio do mundo,
como alguém que foi chamado por Deus
para fazé-lo.

Tal iniciativa pode ser entendida a
partir da forma como Calvino via 0 mun-
do, sempre atento ao que estava aconte-
cendo ao seu redor, Com tal perspectiva
ele, muito mais que Lutero, foi capaz
de compreender e se alinhar ao lado do
novo homem que surgiu das transfor-
magoes ocorridas na sociedade, no final
da Idade Média. Era impossivel para o
pensamento conservador catélico medi-
eval, cujas bases se limitavam & moral
aristotélica, compreender as exigéncias
de uma atividade comercial em expan-
s30, que exigia uma nova maneira de usar
o dinheiro para poder avangar. Como
mostra o prof. Bi¢ler, Calvino soube
compreender os anseios da burguesia
nascente, assim como entendeu a luta
dos construtores da cidade moderna li-
vre e de seus cidadaos. Assim, ele reu-
niu as condi¢des que lhe permitiram
orientar 0s que, ansiosamente, estavam
empenhados nas lutas libertadoras de seu
tempo. Com esta acuidade Calvino,
como exegeta, soube relacionar o estu-
do da Palavra de Deus no Antigo Testa-
mento com a nova situacio, fornecendo
perspectivas biblicas para os comercian-
tes burgueses e sua classe,
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A Revolucao
Puritana de
Cromwell

A América Latina viveu nos anos ses-
senta um importante momento politico
revoluciondrio e muitos foram os cristaos
que se alinharam ao lado dos que busca-
transformacgio. O
envolvimento protestante neste perio-
do histérico de grande agitagio social tem
uma importante e sofrida meméria que
estd sendo resgatada para ser melhor co-

Vam 4a 5sUud

nhecida. Naguele momento, quando se
apresentava proposta
desenvolvimentista como solugio para o
problema das massas empobrecidas, a
presenga do missiondrio presbiteriano

1Ima

Richard Shaull no Brasil e sua atuacio,
juntamente com outros companheiros
em [SAL (Igreja e Sociedade na Améri-
ca Latina), contribuiu para que se desen-
volvesse  uma
“responsabiliade da igreja evangélica di-
ante das mudangas sociais”.

Shaull, fazendo uma ligacao entre as

consciéncia da

transtormacdes sociais nos séculos XVI
e XX, relembrou que Calvino poderia
ter grande importincia para o desenvol-
vimento de uma atuacio crista frente aos
acontecimentos. Foi quando procurou
recuperar através da andlise da Revolu-
¢do Puritana (Revolugio dos Santos) de
Oliver Cromwell na Inglaterra, em 1648,
os valores da atuagdo histérica
contestadora dos puritanos. Contra a
imposicio de mais impostos pelo rei e a
nobreza, uniram-se preshiterianos e pu-
ritanos em uma acao revoluciondria que
enfim criou a repiblica e depds o rei
Carlos I. Esta demenstracao de acao di-
NAMIca £m meio 205 acontecimentos, por
parte dos puritanos e presbiterianos in-
gleses, mostrou as possibilidades criati-
vas do calvinismo para a construgio de
uma nova opcao de vida no mundo mo-
derno.

A andlise de Shaull mostrou como o
calvinismo, ao contestar o “status quo” e
afirmar a soberania de Deus, se tornou
atrativo para aqueles gque eram
inconformados com uma situagio de
desagregacio social. Ao convocar os ho-



mens para transformar o mundo, os
calvinistas liberaram nas pessoas sua ener-
gia revoluciondria. Nao € casual o fato de
gue os ingleses, em uma histdria bem
diferente da Franga, alcangassem por
meios pacificos, anos mais tarde, com a
Revolucio Gloriosa de 1688, limitacio
do poder absoluto dos reis em favor do
Parlamento. Tudo isso contra apoderosa
visio medieval de que a ordem
estabelecida € imutdvel e sagrada. Para
os puritanos era possivel sim, reconstruir
a ordem social, politica e a familiar di-
ante dos sinais de incapaciade das insti-
tuicoes de fazer isso.

Shaull finaliza sua andlise dizendo que
precisamos ter coragem para sepultar os
sistemas e modelos antigos de pensamen-
to teolégico e confiar na ressurreicio da
teologia como fonte de orientagio para
fornecer novos rumos A agao cristd, E
apesar de todas as implicagdes do pensa-
mento de Calvino, nem sempre é demais
lembrar que ele nio era um simples
reformador social, mas um servo de

Deus!
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A visao e os valores

que orientam o movimento ecuménico
em direcao ao amanha

irigindo-se aos partici-
antes de um encontro
sobre a reconfiguragdo
do Conselho Mundial de Igrejas
(CMI) em 2003, o tedlogo Konrad
Raiser, que foi seu secretdrio geral
por dez anos (1993-2003), observa
que muitas consultas sobre o assun-
to partem "dos dilemas financeiros
e organizacionais enfrentados pelos
parceiros do movimento ecuménico”
e podem levar "a conflitos defensi-
vos de interesse institucional”. E ne-
cessdrio partir da visdo. Isto inclui
questies como a unicidade do mouvi-
mento ecuménico e a pluralidade de
linguagem acerca de sua visdo e va-
lores.

1. O Conselho Mundial de Igrejas
(CMI) convidou vocés para esta
consulta sobre a "Reconfiguraciao
do Movimento Ecuménico”, A
carta-convite sugere 0s seguintes
objetivos para a consulta: “Anali-
sar os principais desafios apresen-
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tados pela situagio de mudanca
no mundo e suas implicagdes
para a configuracao do movimen-
to ecumeénicco; identificar as
principais dreas de mudanga e
revVoVacao necessarias para uma
reconfiguracio; planejar um pro-
cesso de consulta e estudo que
conduza a um relatdrio sobre a
reconfiguracio do movimento
ecuménico, a ser enviado em
2005 ao Comité Central e, even-
tualmente, 3 Assembléia Geral

(2006).”

Esta iniciativa dos escritdrios do CMI
Provocou respostas controversas.
Todas na verdade, revelam uma



concordincia em geral quanto i ne-
cessidade (e até urgéncia) de refletir
sobre a forma e o futuro do movi-
mento ecumeénico, mas manifestam
apreensoes acerca da maneira como
as questdes tém sido formuladas, das
intengbes e motivos por tris desta ini-
ciativa particular e da conveniéncia
do momento, com a mudanga na li-
deranga no CMI que estd acontecen-
do e sugerindo um possivel
¢ronograma, orientado para as reu-
nides dos corpos dirigentes do CMI.

. Vocés receberam um documento
motivador mostrando que a iniciati-
va dos escritérios do CMI ja possu-
em uma pré-histéria. A discussio so-
bre uma possivel nova configuracio
do movimento ecuménico comegou
hd mais de seis anos e envolveu viri-
08 grupos de parceiros ecumenicos,
COmMO as organizacoes ecumenicas
regionais (REOs), os conselhos naci-
onais de igrejas (NCCs), as cemu-
nhdes cristis mundiais (CWCs),
ageéncias ecumeénicas/ministérios
especializados, mas também parcei-
ros do lado da Igreja Catdlica Roma-
nia e dentre comunidades Evangelicais
e Pentecostais. Primeiro, foi aberto
aos corpos dirigentes do CMI atra-
vés do meu relatdrio como secreti-
rio geral & reunido do Comité Cen-
tral em 2002. O Comité Central en-
corajou a continuacio da pesquisa e
sugeriu um possivel cronograma. E
preciso gque nossa consulta seja vista

bl

neste contexto mais amplo e é des-
tinada a testar a validade das andlises
€ percepgoes que tém surgido no pro-
Cesso até aqui,

3. Ao tomar esta iniciativa, a lideranca

do CMI estava bem consciente do
fato de que o movimento ecuménico
€ mais amplo que seu componente
constitucional. Ele se estende ainda
para além das igrejas como entidades
constitucionais. E uma realidade
“policéntrica” e nenhuma de suas
formas organizacionais pode apresen-
tar-lhe rewindicagbes exclusivas ou
normativas. Como a maioria de vocés
sabe, o CMI, antes de sua Assembléia
em Harare (1998), incumbiu-se de
ampliar um processo de reflexio so-
bre sua auto-compreensao e seu pa-
pel dentro do movimento ecuménico
mais amplo. O resultado foi um do-
cumento politico entitulado: “Para
Uma COMpPreensac Comiim e uma vi-
sao do Conselho Mundial de Tgrejas”
[CUV, Compreensiec Comum e Vi-
sdo, 1997]). Como consequéncia des-
ta auto-avaliacio, a Assembléia de
Harare aceitou fazer uma revisio no
artigo 1l da Constituicio do CMI,
que explica detalhadamente os pro-
pasitos e funcoes do Conselho. O
artigo se inicia com a declaracio: "O
Conselho Mundial de Igrejas é cons-
tituido pelas igrejas para servir ao
unico movimento ecumeénico”, Esta
afirmacio inicial é entdo mais desen-
volvida na segunda parte do artigo,
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que diz: "A fim de fortalecer o tinico
movimento ecumeénico o Conselho:
estimulard relacées com e entre as
igrejas..., estabelecerd e manterd re-
lagdes com conselhos nacionais etc...,
apoiar4 iniciativas ecuménicas..., fa-
cilitard a criacdo de redes..., (e) tra-
balhard pela manutengio da coerén-
cia do tnico movimento ecuménico
em suas diversas manifestacdes.”

4. Este mandato constitucional fornece

a base da iniciativa que nos trouxe ao
mesmo tempo aqui para  Antelias,
Grécia. Ele pressupde que podemos
falar legitimamente do "Gnico movi-
mento ecuménico”, Esta hipétese
ndo pode ser tida como certa e de
fato, tem sido desatiada. Também sdo
evidentes a falta de coeréncia e a gran-
de diversidade de atividades e orga-
nizagdes que reivindicam ser parte do
movimento ecuménico. Também &
grande 2 tensdo entre as diferentes
compreensdes das metas e objeti-
vos do movimeto. Talvez se justifi-
que falar do "anico movimento
ecuménico” em relacao as origens
histéricas comuns na passagem do
século XIX para o século X3{. Mas
mesmo entio ter-se-ia de reconhecer
as diferentes correntes, que continu-
am ativas hoje. O que permaneceu
entretanto, é uma certa afinidade de
espirito entre aqueles que se acham
engajados no movimento ecuménico,
de modo que alguns prefeririam fa-
lar da “familia ecuménica” 4 qual per-
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tencem ¢ que impde certas obriga-
¢oes aos seus membros. Mesmo as-
sim, isto ndo garante uma base
empirica suficiente para a afirmagio
da “unicidade” do movimento
ecuménico, que além disso estd sen-
do desafiado e contestado por sinais
crescentes de fragmentacio.

5. O documento “Compreensio Co-

mum e Visdo" (CUV) reconheceu
claramente a incerteza, ambiguidade
e mesmo a confusio que prevalece
entre igrejas ¢ organizagdes
ecuménicas acerca do que significa o
"linico movimento ecuménico”. O
documento afirma: “Existe acordo
quanto ao fato de que o termo
"ecuménico” envolve a busca da uni-
dade crista, testermunho comum com
relagio & tarefa de missio e
evangelismo em todo o mundo, com-
promisso com a diaconia e a promo-
¢fo dajustica e da paz. Mas ndo exis-
te uma definicio autorizada do ter-
mo e ele &, de fato, utilizado para ca-
racterizar uma ampla extensao de ati-
vidades, idéias e programas
organizacionais” (2.2). O gque man-
tém unido 0 movimento é a percep-
cao de um “chamado comum” de
Deus, de obediéncia a um “evange-
lho imperative”. O movimento
ecuménico ndo € um fim em si mes-
mo, promovendo objetivos auto-de-
finidos. Ele responde, preferencial-
mente, a uma vocacao que surge da
vontade de Deus e promete criar uma



nova comunidade humana em Cris-
to, A fonte de sua integridade e
“unicidade” encontra-se fora do mo-
vimento.

6. Tdo importantes quanto metas e ob-

jetivos claros, a coeréncia
organizacional existe para evitar que
o movimento ecumeénico se desinte-
gre € o cerne de sua vitalidade € a
“visio ecumeénica” que nos € dada por
meio do testemunho biblico. Esta vi-
530 estd expressa na oragdo "ut omnes
unumsint” (Jo 17.21), nas pardbolas
do reino de Deus, nas imagens
escatolégicas da “nova Jerusalém”,
“novos céus e nova terra” (Ap21.1ss)
e precisa ser reapropriada novamen-
te, a cada geragdo. Na maioria dos
recentes encontros com os secretdri-
os gerais das organizacoes ecuménicas
regionais (REOs) portanto, tem sido
sugerido que deveriamos falar prefe-
rivelmente de “re-visar” ao invés de
“reconfigurar” o movimento
ecumenico,

7. Diversas tentativas tém sido feitas

nestes tltimos anos para detalhar a
visdo ecuménica para o contexto atu-
al. A Assembléia de Harare utilizou
uma visdo declarativa em forma de
litania como base para seu culto de
reconsagracio (cf. Together on The
Way, Geneva, 1999, pp. 113 55.) Os
elementos chave desta visdo sao a
unicidade visivel do corpo de Cristo,
a cura da comunidade humana, o po-
der libertador do perdac e a cultura
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do didlogo e da solidariedade. Ma:s -

recentemente Michael Kinnamon
publicou um livro com o titulo The
Vision of the Ecumenical Movement
and How It Has Been Impoversished
by Its Friends' (A visdo do mpvimen-
to ecuménico e como ele foi empobre.
cido pelos seus amigos). Para-¢le, as-
sim como para muitos outros, “uni-
dade” como dom de Deus constitui
o centro da visao ecuménica, Isto in-
clui um chamado & renovagio junta-
mente com o chamado para superar
a simples cooperagdo: significa tam-
bém que unir as diversidades nio
corresponde a esta visao, Ele quer
manter, de modo enfitico, unidade
€ justica juntas, mas € cético quanto
a tendéncia de profissionalizar a de-
fesa da justica. Enquanto abirma o
valor das relagoes de fé, ele sustenta
a especificidade da busca pela unida-
de crista. Seu livro, deixando de lado
alguns pontos polémicos mal coloca-
dos, ¢ uma lembranga muito bem vin-
da do rico legado de articulaces re-
ferentes as visdes ecuménicas que
herdamos.

8. Existem ainda outras tentativas de

apresentar a visio ecumenica para o$
dias de hoje e que podem ser men-
cionadas. Alguns retornam ao signi-
ficado original de cikoumene no sen-
tido de “toda a terra habitada” e fa-

! Saint Louis, Chalice Press, 2003, 183 pp.
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lam da oikoumengte de Deus como
a “terra ecuménica” ou Como a "casa
da vida" como simbolos de uma vi-
sio centrada na vida (L. Rasmussen).
Em um livrinho publicado antes da
Assembléia de Harare com o titulo
“Ser a Igreja™ eu tentei, com um
impeto semelhante, recapitular uma
visdo ecuménica renovada, por meio
de cinco expressoes chave: uma vi-
sio de totalidade e plenitude de vida,
ndo apenas para seres humanos, mas
também para toda a criagdo; a visao
de shalom e de relages justas em
uma comunidade humana sustenta-
vel; uma visao de reconciliacao base-
ada na crenca no poder libertador do
perdio; uma visdo de confianga que
vive na certeza de que o suficiente ¢
garantido para a necessidade de cada
um, assim como todos estao prepa-
rados para partilhar com os outros; e
uma visdo da catoliciade da igreja
como a comunidade mundial daque-
les que vivem pela promessa do rei-
no de Deus e celebram os sinais de
sua presenca jd agora’,

9, Este breve levantamento leva a con-
clusdo de que focar na visio do mo-
vimento ecuménico ainda nio con-
duz necessariamente a uma sensa-
¢io de unicidade. Embora exista uma
intengdo comum, ela dificilmente

2 K. Raiser, To Be the Church: Challenges and Hopes
for 3 New Millenmivm. Geneva; WCC, 1997 - EN.

3 K. Raiser, To Be church, p. B7-88-EN.

pode ser apreendida por uma defini-
¢do. O documento CUV, ja mencio-
nado, concluiu portanto que qualquer
compreensio usual do significado de
"ecuménico” e do movimento
ecuménico teria de envolver
multiplas perspectivas e uma diver-
sidade de matérias. De qualquer
modo, eu tentei oferecer "algumas
particularidades e sinais de identifi-
cagdo” (2.8). Elas incluem as seguin-
tes afirmacoes:

m “A dinimica do movimento
ecuménico estd firmada na ten-
sd0 entre as igrejas como elas sdo
e a verdadeira koinonia com o
Deus tritino e com cada um, o
que constituiu o seu chamado e

dom de Deus.

m A visio ecuménica abarca a re-
novacao da igreja e do mundo a
luz do evangelho e do reino de
Deus. Diante de todas as amea-
cas a vida, ela afirma a esperanga
cristd de vida para todos.

® O movimento ecuménico... estd
firmado na vida das igrejas cris-
tis. Entretanto, ndo estd limitado
i preocupagio com o relaciona-
mento intereclesidstico e é mais
amplo que as vérias organizacoes
por meio das quais ele tem se
expressado.

® O movimento ecuménico... é
uma movimento de renovagio
(UE OCOTTE Nas igrejas € por meio



delas, que encontrou expessio
ern diversas iniciativas e redes de
comunicacio entre os leigos, es-

pecialmente as mulheres e a mo-
cidade.

m Enquanto o movimento
ecumeénico alcanga o mundo in-
teiro... ele sinaliza mais especifi-
camente para a catolicidade da
igreja, ou seja, a relagio essencial
entre igrejas e comunidades cris-
tis localmente, nacionalmente,
regionalmente e globalmente. Em
cada lugar e em todos os lugares,
0 movimento ecuménico estd pre-
ocupado com o verdadeiro ser e a
vida da igreja como como uma co-
munidade inclusiva”(2.8.1-5).

10. Até aqui eu escrevi de certa manei-

ra extensivamente sobre a questio da
visdo ecuménica, desde que ela sur-
giu de modo claro nas discussies, para
que qualquer tentativa de reconfi-
guracio que partisse dos dilemas
organizacionais e financeiros, enfren-
tados por todos os parceiros do mo-
vimento ecumeénico, ndo fosse orien-
tada por conflitos defensivos de in-
teresse institucional e, assim, bloque-
asse uma busca por maior coeréncia.
Nas fases iniciais da discussao, quan-
do foi usada a expressao “nova arqui-
tetura” do movimento ecuménico,
ela foi criticada por esta mesma ra-
zio, e subsitituida pelo termo "con-
fipuracio”, que se entendeu como
sendo mais aberto 4 dimensio da vi-
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sdo e dos valores que servem como
marcas de identificacdo para o mo-
vimento ecuménico. Nesta discussao
devemos portanto, testar a validade
destas percepgoes. O objetivo de
reflexbes sobre a
reconfiguracio do movimento
ecuménico seria, obviamente, forta-
lecer sua capacidade de ativar a co-
munidade cristd em todo mundo para
um testemunho e servigo genuina-
mente comuns no mundo do século
XXI, fortalecendo o sentido de uma
visido usual e encontrando uma coe-
réncia maior em torno dos valores que
motivam 0 movimento,

muitas

Portanto, da mesma forma que a vi-
sio e 0s valores sdo importantes para
a integridade do movimento
ecuménico, nio podemos negligen-
ciar os intensos desatios com os quais
se depara o movimento ecuménico
hoje, bem como as dificuldades de
formular, devido 4 sua forma
organizacional descoordenada, uma
resposta coerente. As diferentes ma-
nifestacdes instituicionais do movi-
mento ecumenico surgiram em res-
posta a uma situacio cultural e his-
torica mais antiga. Elas ndo retletem
adequadamente as mudangas que
ocorreram nos relacionamentos en-
tre as igrejas e dentro da comunida-
de cristi, gragas a ndo poucos esfor-
¢os ecuménicos. Em seu ethos, seu
estilo de trabalho e suas preocupa-
¢oes prioritdrias, o movimento
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ecumeénico organizado ainda é am-
plamente moldado pela tradicio das
igrejas hist6ricas e mais especifica-
mente ainda por aquelas que perten-
cem 4 Reforma Protestante. Isto foi
reconhecido em encontros recentes
com as igrejas ortodoxas, Entretasnto,
enquanto isso, a Igreja Catélica Ro-
mana se tornou uma participante
plena no movimento ecuménico.

Ademais, o centro de gravidade da cris-

tandade mundial se moveu para o
hemisfério sul, onde surgiram novas
formas de ser igreja e de confessar a
fé cristd. Isso € verdade particular-
mente na Africa e na América Latina
e deverd afetar o movimento
ecuménico. Todavia, no campo da
religido em geral tem havido também
uma mudanga fundamental. Os an-
tigos pioneiros ecuménicos tinham
por certo que a cultura e os valores
cristdos se tornariam aceitos univer-
salmente como base para uma co-
munidade humana vidvel. Hoje tes-
ternunhamos uma revitalizacio das
tradicdes religiosas de todo o mundo
e a pluralidade se tornou um traco
permanente na maioria das socieda-
des, desafiando as perspectivas
universalizadoras de uma fase antiga
do movimento ecuménico. Reconhe-
CE-5¢ ais € mais que a procura por
formas de vida em conjunto com
respeito miituo pelas pessoas de ou-
tras tradigoes religiosas se tornauma
urgente necessidade. Novas iniciati-
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12.

vas ecumeénicas estio surgindo e ex-
poem de forma mais dolorosa a falta
de coeréncica no movimento
CCUMEnico.

Outros desatios surgem das mudan-
cas que estdo ocorrendo no meio
ambiente social e politico internaci-
onal. Isso se deve, de modo especial,
ao desenvolvimento do processo de
globalizacio e seu impacto sobre a
vida social, econdmica e cultural de
sociedades distintas asssim como no
funcionamento do sistema internaci-
onal. Existe um paralelo impressio-
nante entre a nossa discussdo sobre
uma nova configuracio do movimen-
to ecuménico e a discussao mais
abrangente sobre novas formas de
“governo”, tanto a nivel nacional
como internacional. Isto estd sendo
analisado de forma mais completa por
Beth Ferris. Aqui é suticiente indicar
alguns dos desenvolvimentos que
tém mudado radicalmete o meio
ambiente com 0s quais as organiza-
¢oes ecumenicas estao operando. (1)

A obra ecumnéncia é orientada para a co-

operacio multilateral mas nés teste-
munhamos um crescimento constan-
te dos relacionamentos bilaterais en-
tre parceiros especificos e uma nova
afirmacio de denominaciona-
lismo.(2) O movimento ecuménico
estd enraizado nas igrejas e ¢ orien-
tado em diregio a sua renovagio, a
fim de fortalecer seu testemunho e
servico em comum na comunidade



mais abrangente. No entanto, mais e
mais as dreas cldssicas de testemunho
ecuménico e servico estdo sendo as-
sumnidas agora pelas ONGs, criando
assim uma situagao competitiva na
qual as organizacoes ecuménicas per-
dem sua finalidade. Os recursos dis-
poniveis para as atividades se torna-
ram escassos devido 3 mudanca na
cultura de finangas publicas que se-
gue os valores do mundo corporativo,
ou seja, eficiéncia e evidencénca de
resultados mensuraveis.

13. Muitas destas mudancas estdo

impactando igualmente a vida das
igrejas e existe uma tendéncia cres-
cente de responder a estes desafios
de acordo com as mudancas
organizacionais e estruturais, na es-
peranca de aumentar a “releviincia”
ao se adotar “estruturas mais livres,
leves e flexiveis”. De qualquer for-
ma, 0 movimento ecumeénico organi-
zado se sente em desvantagem com
relacdo as emergentes redes de co-
municagio e aliangas, movimentos
sociais e organizagoes da sociedade
civil, que desenvolveram formas mais
flexiveis e efetivas de responder a
globalizacio. Portanto, o movimento
ecuménico precisard desenvolver e
transformar suas expressoes
organizacionais, de forma a facilitar a
ligagdo entre o global e o local; que
afirme a diversidiade como uma di-
mensdo essencial da comunidade
humana e nio como uma ameaca 3
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unidade; que permita por meio de
decisdes fazer o gue possibilita a
discordincia que integre novas for-
mas de ser igreja, que ndo sigam o
modelo das igrejas nacionais centra-
lizadas.

. Como reponderemos a esta situagio?

Aluzdo que tem sido dito anterior-
mente, deveria estar claro que ndo
podemos nos contentar com um rea-
justamento de estruturas pragmiti-
co e funcional, para facilitar a coope-
racio e torni-las mais efetivas. Ape-
sar do senso de urgéncia e a insistén-
cia de alguns parceiros, de que algu-
mas configuracdes deveriam ser ajus-
tadas rapidamente, devemos nos
comprometer com um processo de
discernimento entre todos os parcei-
ros eCumenicos, o que reguer tem-
po. Por mais importante que seja a
erosio da base financeira para as di-
versas organizacoes parceiras, devemos
evitar a impressdo de um processo
direcionado para recursos e acentuar
antes o perfil de um ecumenismo
direcionado para valores.

O alve deveria ser juntar os parceiros

uma vez mais em torno de um con-

junto de valores e atitudes para acen-

tuar o sentido de uma missio co-
mium. Isto facilitard o alcance de um
acordo sobre as mudangas
Institucionais € estruturais necessa-
rias e poderd também ajudar a escla-
recer quem sio os verdadeiros par-
ceiros nesta conversagio emergente,
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Eles estarao prontos a reconhecer a
natureza eclesidstica do movimento
ecuménico. Eles aceitario também
que a unidade da igreja, a proclama-
¢do missiondria do Evangelho em
todo 0 mundo e o compromisso ati-
vo para com a diaconia e o servigo em
pril da justica e da paz sdo expres-
sdes independentes da vocacgio
ecuménica. A conversacio em anda-
mento sobre um “Forum Cristao
Global” estd baseada nestes enten-
dimentos e ela garante importantes
pistas para o comego da discussio
acerca da reconfiguracio do movi-
mento ecumenico.

. Quais 530 os valores e atitudes co-

muns! Em sua esséncia, o movimen-
to ecuménico estd preocupado com
a transformacio e o aprofundameto
da qualidade de relagdes nas e entre
as igrejas e na comunidade humana,
em resposta i promessa de Deus para
criar uma nova comunidade humana
em Cristo, para realizar o reino de
Deus. Esta énfase em relacdes corre-
tas, ndo apenas com 0§ Nossos vizi-
nhos mas também com a terra e com
Deus, o criador, envolve os pontos

b8

cldssicos acerca da unidade e justica,
reconciliagio e verdade, que ndo de-
vem ser lancados uns contra os ou-
tros. Os valores que estdo incluidos
nesta compreensao relacional do
movimento ecuménico deveriam en-
contrar expressio no ethos e na cul-
tura de cooperagio entre os diversos
parceiros. O que o documento CUV,
em seu esforco por interpretar o CMI
como uma comunhao de igrejas, cha-
ma de "responsabilidade miitua” po-
deria também ser aplicado ao movi-
mento ecuménico como um todo. E
a expressio de um movimento
ecuménico mais profundo e mais cus-
toso, que pode assumir muitas for-
mas diferentes nas relacoes entre os
parceiros ecumeénicos: “reconhecen-
do sua solidariedade um com o ou-
tro, assistindo a cada um nos casos
de necessidade, evitando agdes
imcompativeis nas relacbes entre ir-
maos e irmas, entrando em relacio-
namentos para aprender um com o

outro...” (CUV, 3.5.6).

16. E ébvio que esta énfase nos valores

relacionais colocam os parceiros do
movimento ecumeénico em desvanta-



gem ou ainda em contradicio direta
com os valores promovidos sob a ban-
deira da globalizagio. Um documen-
to base prreparado para a discussio
acerca da resposta ecuméncia 2
globlizacio, na Assembléia de Hara-
re do CMI, destacou quatro valores
essencials que siao inerentes a uma
visio centrada na vida: “participacio
como a inclusio maxima de todos,
envolvidos em todos os niveis;
equidade como integridade bésica
que também se estende a outras for-
mas de vida; responsabilidade
estruturada como responsabilidade
de um para com o outro e para coma
propria terra; suficiéncia como com-
promisso para satisfazer as necessi-
dades basicas de toda vida possivel,
a fim de desenvolver uma qualidade
de vida que inclua pao para todos,
mas que seja mais do que pao somen-
te (Together in the Way, Geneva,
1999, 260). Isto repete a convoca-
¢io da Assembléia de Canberra
(1991) por "um novo conceito de
valor, baseado nio em dinheiro ou
troca, mas na sustentabilidade e uso,
... Dque é “justo” e "direito” preci-

69 .

53, por conseguinte, ser encontrado
nas relacdes sociais, biol6gicas e fisi-
cas envolvendo a humanidade e a ter-
ra” (Signs of the Spirit, Geneva,
1991, 63). Os valores centrais aqui
apresentados foram explicados em
relacio as mudangas da globalizagio
£ auma compreensio progressiva-
mente orientada de desenvolvimen-
to. Eles se aplicam também por ana-
logia, as relagoes entre a familia
ecuménica e ajudam a exprimir em
outras palavras a visio ecuménica por
meio de uma forma alternativa de
vida em comunidade.

Konrad Raiser. “The vision and valves
guiding the ecumenical movement” in
Reformed World. Geneva. Vol. 55, no. 2,
june 2005, pp. 111-118)

® Tradugdo de Eduardo Galasso Faria

Professor do Semindrio Teolégico de Sao
Paulo da IPI do Brasil e editor da revis-
ta Teologia e Sociedade
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Apocalipse de Joao
inicia-se com um pre-
tcio que o caracteriza

como “apocalipse” e “profecia” o seu
contetdo é descrito como "a palavra
de Deus e 0 testemunho de Jesus
Cristo” (1.2). O livro foi escrito na
forma de uma carta apostdlica crista
primitiva e enviado 3s igrejas da Asia
:I'-.]':_"ﬁ{:l - COTnG Ui ::‘.‘-.'fJ:‘t:l.«'.ﬁ':'h}
escatoldgica clara para o futuro ime-
diato (1.1.3-4.11; 22.6-7,10,18},
para ser lido e ouvido no contexto
da assembléia litargica (1.1.3-4,9-
11). Sua terminologia cualtica: tem-
plo (3.12; 7.15;11.1-2.19; 14.15,17;
15.56.8: 16.1,17: 21.22), sacerdo-
tes (1.6; 5.10; 20.6), altar (6.9, 8.3;
0,3), candelabros (1,13.20; 2,1.5;
11.14), tacas de libagdo (5.8; 15.7;
16.1,2,3,4,8,10,12,17), turibule
(8.3-5), incenso (5.8; 8.3,40), fuma-
¢a (usada como o cheiro que enche
o templo [8.4; 15.8] e como resul-
tado de destruicao [9. 2,3,17,18;
14.11; 18.9,158; 19.3]), trombetas
(1.10: 4.1:8.2.6,7.8.10,12,13;

e
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-
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Liturgia no

Apocalipse de Joao

9.1,13; 10.7; 11.15), t6rmulas
litirgicas (1:6,7; 3.14; 5.14;
T.12:19:4; 22.20: 14.13: 186.7;
19.1,3,4,6) e secoes hinicas (1.4-8;
4.8-11; 5.8-14; 7.9-12; 11.15-18;
16.5-7; 19.1-8) indicam um horizon-
te interpretativo litdrgico para a sua
leitura e demonstram que a liturgia
¢ 0 contexto primirio no qual ele
deve ser entendido’.

A mensagem do Apocalipse tra-

ta basicamente da questdo da exe-

Viaan Pierre, RULZ. Exakigd in the Apocaivose:
The Transformalion of Prophetic Language in
Fevelation 16,17-19,10. New York/Pars: Peter
Lang, s.d,, pp. 138-189; VANNMI, W “Liturgical
Dialogue a5 a Literary Form in the Book of
Rewvelation”. In: Mew Testament Studies, 37/3,
1991, pp.34B-372.



cugio da justica de Deus na histéria, re-
alizada através de trés séries de julgamen-
tos escatoldgicos. Estes julgamentos con-
sistem em ciclos de pragas: selos, trom-
betas e tacas, sendo que um ciclo nao é
mera repeticio do anterior. Os dois pri-
meiros ciclos sae parciais, mas o (ltimo,
o das tacas, ndo. As tacas, sendo uma a
urma radicais, completam a destruicio do
que ndo o foi atingido nos dois primeiros
ciclos. Com o ciclo de tagas consuma-se
o turor de Deus e o juizo atinge o seu
climax com a sétima taca, a qual indica e
destruicio da Babilénia e o aparecimen-
to da Nova Jerusalém?.

Nesse sentido, o drama escatoldgico
apresentado no Apocalipse hd um movi-
mento gue val da instauragio do caos e
sua supressao, até o surgimento de no-
vos céus e de uma nova terra. A descri-
cao dessa nova realidade relaciona-se com
o passado da promessa profética em face
da ruptura representada pela destruicao
de todos os inimigos escatoldgicos. O
Apocalipse aposta na fidelidade do Deus
que promete e persiste na continuidade
das esperancas, na certeza da sua inter-
vencao e na expectativa da destruigao da
histéria da desgraga. Esta maneira de di-
rer reafirma 3s comunidades a certeza
da vitoria tiltima sobre o caos,; a qual ndo
5§ cumpre como também ultrapassa a
primeira ordem das coisas. Por essa ra-
z30, a0 descrever a experiéncia presente
das suas comunidades e esperar coisas
picres para os Gltimos tempos, o livro ndo
estd marcado pela falta de esperanca,

mas, sim, pela certeza da presenca de

Deus em meio a tribulacio e confianca
no futuro de Deus. Ele transmite essa
confianga nas cenas de culto do livro.
Estas cenas estao localizadas no céu e elas
s¢ alternam com as narrativas das “coisas

que ainda devem acontecer ™,

Liturgia no prologo
e no epilogo do
Apocalipse

O Apocalipse contém um prélogo
(1.1-8) e um epilogo (22.6-21).
Apocalipse 1.1-3 funciona come um ti-
tulo para tode o livie e a bem-
aventuranca de 1.3 indica que a palavra
aqual 1.1-2 se refere é a “palavra da pro-
tecia”, Apocalipse 1.4-5c aponta o caré
ter epistolar da obra comoum todo e, na
doxologia de 1.5d-6, Jodo se dirige aos
destinatdrios como “reino e sacerdotes”
de Deus, ou seja, representantes do rei-
no de Deus e de seu poder aqui na terra
através de Cristo. Em 1.7 temos uma
p.:l.|;n'r.'ﬁ protética e, no vl a 1'{':11"11'1'71:1&:;1{1
das palavras da protecia. O epilogo, por
sua vez, hinaliza com a conclusdo epistolar
de 22.21 e as ligaches verbaisentre 1. 3 e

22.6-7 mostram que ele se inicia em

22.6-7. O conteado localizado entre o

* ADRIANG FILHO, lose. "The Apocalypse of John
as an Account of a Visionary Experience: Motes on
the Book's Structure”, In: Jowrnsl of Stadhes of the
New Tesfament 25,2, 2002, pp.213-234,

' THOMPSON, Leonard L. The Book of Ravelation,
pp.56-57; WENGST, K. Pax Romana. Pretensao e
Realldade. Sag Paulo: Paulinas, 1991, pp.190-191,
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prologo e o epilogo (1.9-22.5) ¢ apre-
sentado como uma experiéncia visiond-
ria ocorrida no dia do Senhor (1.10].
(s versos iniciais do prélogo (1.1-3)
gue funcionam como um titulo para todo
o livro sdo concluidos com uma bengéo
littirgica sobre os destinatdrios, a primeira
das sete utilizadas bem-aventurangas uti-
lizadas no Apocalipse (14.13; 16.15;
19.9; 20.6; 22.7,14):
Bem-aventurado aquele que |, e os
que ouvemn as palavras desta profe-
cia, e guardam as coisas que nela

estdo escrilas; porque o tempo estd
praximo (1.3).

Logo em seguida, o preficio epistolar
também inclui material littrgico:

Jodo, as sete igrejas que estdo na
Asia: Graca e paz seja convosco da
parte daguele que &, e que era, e
que hd de vir, e da dos sete espiri-
tos que estdo diante do seu trono,
E da parte de Jesus Cristo, que € a
fiel testemunha, o primogénito den-
tre os mortos e o principe dos reis
da terra (1.4-3c).

Jodo se refere a Deus como aquele
“que &, que era, e que hd de vir”, e louva
a Jesus, o tinico que tnico que ¢ digno
de recebe louvor, na forma de uma

doxologia:
Aquele que nos amou, e em seu san-
gue nos lavou dos nossos pecados.
E nos fez reis e sacerdotes para Deus
e seu Pai; a ele gloria e poder para
todo o sempre. Amém (1.5¢-6)

Esta doxologia ¢ seguida, nos vv.7-8,
por uma reafirmacio da palavra proféti-

72 .

ca, também na forma litdrgica:
Eis que vem com as nuvens, e todo
o olho o verd, até os mesmos que o
traspassaram; ¢ todas as tribos da

terra se lamentardo sobre ele, Sim.
Amém (1.7).

() prélogo finaliza com uma afirma-
¢d0 hinica na primeira pessoa:

Eu sou o Alfa ¢ 0 Omega, o princi-

pio e o fim, diz o Senhor, que ¢, e

que era, € que hi de vir, o Todo-Po-
deroso [1.8).

O epilogo, Apocalipse 22.6-21, tam-
bém combina material epistolar e
littirgico. Uma béngio € pronunciada
sobre “aquele guarda as palavras as pala-
vras da profecia deste livro” (22.7,14;
1.3). A repeticio da palavra profética no
fim do livro enfatiza expectativa e espe-
ranga:

Eu sou o Alfa e 0 Omega, o princi-
pio € o fim, o primeiro e o derra-
deiro (22.13).

Fu, Jesus, enviei o meu anjo, para
vos testificar estas coisas nas igre-
jas. Eu sou a raiz e a geragdo de Davi,
a resplandecente estrela da manha.
E o Espirito e a esposa dizem: Vemn.
E quem ouve, diga: Vem. E quem
tem sede, venha: e quem quiser,
tome de graca da dgua da vida
(22.16-17).

Aquele que testifica estas coisas diz:
Certamente cedo venho. Amém,.
Ora vem, Senhor Jesus (22.20).

Depois de virias exortagoes dirigidas
aos destinatdrios bem como a afirmagéo
da seguranca escatologica, o livro encer-
ra como uma carta;



A graca de nosso Senhor Jesus Cris-
to seja com todos vés. Amém

(22.21).

Os elementos epistolares combina-
dos com elementos litirgicos criam um
contexto distintivo para o Apocalipse. Por
isso, logo apés a visdo inicial que envolve
as sete igrejas da Asia, uma porta se abre
no céu, e a voz, que primeiro falou ao
vidente, diz: “Sobe para aqui, e eu te
mostrarei o que deve acontecer depois
destas coisas” (4.1). Jodo é “arrebatado
em espirito” e levado ao céu. Era de se
esperar, neste momento, visdes de even-
tos escatolégicos, mas em vez disso o vi-
dente vé o culto no trono de Deus no
céu. Como em outras partes do
Apocalipse, expectativas escatolégicas
estao mescladas com cenas do culto
celestial®.

A visao inaugural
do céu

Na visio inaugural do céu, temos
quatro hinos, dois concernentes a Deus
(4.8,11), dois concernentes a Cristo (5.9-
10,12-13)°. O culto ao Deus verdadeiro
é uma celebracdo alegre da presenga e
da eternidade de Deus e da obra
redendora do Cordeiro. A primeira litania
de culto no Apocalipse, recitada pelos
quatro seres viventes, € o trishagion,:

Santo Santo Santo é o Senhor dos
exeércitos
Toda a terra estd cheia de sua gléria

(4.8).
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O refrio, falado em forma de antifona
pelos vinte e quatro ancidos, € uma cele-
bragio de Deus como o criador que é

digno de receber louvor:
Digno és tu nosso Senhor ¢ Deus
De receber a gléria e honra e poder
Porque tu criaste todas as coisas
E por tua vontade vieram a existir
e foram criadas (4.11).

Na aclamacio seguinte, designada
COMO Wma nova cancao, os vinte e qua-
tro ancidos e os quatro seres viventes lou-
vam o Cordeiro, por causa da sua obra

redentora:
E cantavam um novo cintico, dizen-
do: Digno és de tomar o livro, e de
abrir os seus selos; porque foste
morto, e com o teu sangue compras-
te para Deus homens de toda a tri-
bo, e lingua, e povo, e nagdo; e para
o nosso Deus os fizeste reis e sacer-
dotes; e eles reinardo sobre a terra

(5.9-10).

Na tltima aclamagio, anjos ao redor
do trono de Deus, os quatro seres viven-
tes e 0s vinte e quatro ancidos prostram-

se diante do cordeiro, dizendo:
Digno & o Cordeira, que foi morto,
de receber o poder, e riquezas, e sa-
bedoria, e forca, e honra, e gléria, e
acoes de gragas (5.12).

Entdo, toda a criatura, no céu e na
Terra, unem as suas VOZEEs uma d'ﬂ"
xologia:

4 THOMPSON, Leonard L. The Book of Revelation.
Apocalypse and Empire. Oxford: Oxford University
Press, 1990, pp.54-56.

5 MOWRY, L. “Revelation 4-5 and Early Liturgical
Usage”. In:JSournal of Bibfical Literature 71, 1952,
pp.75-85,
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Ao que estd assentado sobre o tro-
no, e ao Cordeiro, sejam dadas
acoes de gracas, e honra, e gloria, e

poder para todo o sempre (5.3),
Finalmente, os quatro seres viventes
concluem a liturgia com um Amém! e

0s ancidos prostram-se em adoracao:
Os quatro animais diziam: Amém.
E os vinte e quatro ancidos prostra-
ram-se, ¢ adoraram ao que vive para
todo o sempre (5.14).

Esses canticos, influenciados na for-
ma e contetido pelas tradigées e imagens
do Antigo Testamento, extraidas princi-
palmente do livro dos Salmos, expres-
sam a conviccdo dindmica e vital de co-
munidades que afirmavam estar viven-
do no nascimento de uma nova era. O
culto liga toda a criacio em solidarieda-
de. Nio ¢é somente o ser humano que
adora a Deus, mas toda a criacdo louva
ao criador: os quatro seres viventes, os
vinte e quatro anciaos, os anjos, toda a
criatura no céu, na terra e no mar. O cul-
to € o elemento comum gue une todo o
universo criado. Comegando com a ado-
racdo ao criador, desemboca na celebra-
¢ao da salvaciio pascal, realizada pelo cor-
deiro®.

& PARMEGIANI, Raquel de Fitima. “Apocalipse de
Jodo: uma interpretacdo do cristianismo na Asia
Menor no sécula | A luz do imaginario apecaliptico.”
In: Relacdes de Foder, Educacdo e Cullura na
Amtiguidade. Ruy de Oliveira Andrade Filho {org.).
Sao Paulo: Editora Solis, 2005, p.189.
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Linguagem liturgica
nas trés séries

de pragas
escatologicas

Jodo utiliza a imagem de selos, trom-
betas e tagas para descrever as trés séri-
es de pragas escatologicas. O livro de
Apocalipse 5 estd selado dom sete selos.
[sso sugere que ele foi selado pela auto-
ridade divina e s6 pode ser aberto por
um representante de Deus: o Cordeiro.
Quando o primeiro selo é aberto (6.1), a
justica de Deus comega a realizar-se na
histdria. As trombetas anunciam o dia do
Senhor e a aproximacio do julgamento
sobre a terra, convocando o povo ao ar-
rependimento. As tagas sio usadas no
contexto do culto celestial, no qual os
santos pedem a Deus em suas oracoes
que Ele possa intervir em seu favor, mas
as mesmas tagas que contém as oragoes
dos santos estdo cheias da ira de Deus e
sd0 derramadas sobre aterra (15.7; 16.1).

Notamos a linguagem litdrgica no
desenvolvimento nas séries de selos,
trombetas e tagas quando o sétimo mem-
bro de cada série de pragas escatoldgicas
encerra. Neste momento, temos uma
visdo do trono de Deus que repete a for-
mula de 4.5a: " Do trono saiam relimpa-
208, VOZes e trovoes ' .

O anjo tomou entio o turibulo, en-
cheu-o com o fogo do altar e o lan-
¢ou sobre a terra: houve trovies,
vozes, relimpagos e um terremoto

(8.5).



Abriu-se entio o templo de Deus,
que estd no céu, e a arca da sua ali-
anga apareceu no seu templo. En-
tio houve relimpagos, vozes, tro-
vies, um terremoto € forte tempes-
tade de granizo (11.19).
Sobrevieram entio relampagos, vo-
zes e trovoes, ¢ um terremoto tao
vialento como jamais houve igual
desde que o homem estd na terra,
A grande cidade foi dividida em trés
partes, e as cidades das nagoes rui-
ram. Entdo Deus lembrou-se da
grande Babildnia, para dar-lhe o ca-
lice onde ferve o vinho da sua ira.
As ilhas todas fugiram e os montes
desapareceram. E enormes pedras
de granizo, como que pesando um
talento, cairam sobre os homens, e
os homens blasfemaram contra
Deus por causa da praga do grani-
70, porque era uma praga sobremo-
do terrivel (16.18-21).

Segundo esta férmula, o mesmo jul-
gamento final é alcangado no sétimo
membro de cada uma das trés séries.
Com as duas primeiras séries temos uma
idéia preliminar do julgamento final € a
ampliacdo da férmula corresponde i in-
tensificacio do julgamento em cada uma
das séries, As trés tiltimas mengdes loca-
lizam-se sempre depois do sétimo ele-
mento dos septetos, sendo que em
16.18-21 ela estd ligada com a punigio
da Babilénia, fazendo parte do julgamen-
to final. Ainda que a Babilonia seja o cen-
tro do julgamento, seu efeito ¢ univer-
sal, cosmico. A ira de Deus chegou ao
tim (16.17-19). A expansio progressiva
da férmula em 11.19c e 16.18 indica o
aumento da severidade de cada série de
julzamentos e a sua ligagio com o trono
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e 0 templo mostra a0 mesmo tempo a
sua origem transcendente e o cardter da
puni¢io escatoldgica’.

Mo desenvolvimento das séries selos,
trombetas e tacas, a linguagem litdrgica
estd presente nas intercalagoes de 7.1-
17:10.1-11,14; 12.1-14.20, Na primei-
ra intercalacao, 7.1-8 mostra que sdo se-
lados na terra os 144,000 servos de Deus,
enquanto 7.9-17 mostra uma grande
multidio de mdrtires cristdos no céu.
Essas textos estdo relacionadas com o
quinto selo (6.9-11), onde os martires
pedem a Deus que vingue o sangue de-
les dos que moram sobre a terra.
Apocalipse 6.11 afirma que eles devem
“esperar até que seja completado o ni-
mero de conservos e irmaos que iam ser
mortos como eles o foram e a cada um
deles foi dada uma veste branca” (6.11;
7.9,13,14). Apocalipse 7.9-17 liga-se aos
capitulos 4-5 por meio da mengio do
nome de nosso Deus que estd sentado
no trono e o cordeiro (7.10,7;
12.4,15,17), anjos, ancidos e os quatro
seres viventes®,

Na cena de Apocalipse 7.9-17, "uma
multidio, a qual ninguém podia contar,
de todas as nagoes, e tribos, e povos, e
linguas, que estava diante do trono, e

* BAUCKHAM, Richard. “The Eschatological
Earthquaque in the Apocalypse of John". In: Mowums
Testamentum 19, 1977, pp.224-233.

8 LAMBRECHT, Jan. “A Structuration of Revelation
4.1-22 5", In: LAMBRECHT, Jan (ed.). Ldpocalypse
Johannigue &t Mpocalyptique dans fe Nouveau
Testament. Paris/Gembloux: J. Ducolot/Leuven
University Press, 1980, pp.95-98.
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perante o Cordeiro, trajando vestes bran-
cas e com palmas em suas maos” (7.9),
num grito de vitéria, "clamava com gran-
de voz, dizendo™:
Salvacio ao nosso Deus, que estd as-
sentado no trono, e ao Cordeiro

(7.10).

Esta cena enfatiza os aspectos ctlticos

e religiosos do templo celestial:

Por isso estdo diante do trono de
Deus, e o servem de dia e de noite
no seu templo; e aquele que estd
assentado sobre o trono os cobrird
com a sua sombra (7.15].

A situacdo no templo celestial torna-
se, assim, similar 3 situagio na Jerusa-
lém celestial:

Nunca mais terdo fome, nunca mais
terdo sede; nem sol nem calma al-
guma caird sobre eles. Porque o
Cordeiro que esta no meio do tro-
no os apascentard, e lhes servird de
guia para as fontes das dguas da vida;
e Deus limpard de seus olhos toda

a ldgrima (7.16-17).

Na intercalacao de Apocalipse 10.1-
11,14, Jodo introduz os dois episddios.
Mo primeiro episédio, 10.1-11, comona
apari¢io do Cristo exaltado no comego
do livre (1.9-20), Jodo é novamente
comissionado pelo anjo poderoso para
escrever o que ele vé, que € o que deve
ainda acontecer. Neste texto, além do
juramento do anjo poderoso, o fim imi-
nente ¢ predito, o que coincide com o
soar da sétima trombeta e a comissio
simbdélica para profetizar. O juramento
do anjo, no qual é mencionado o signifi-
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cado escatolégico do soar da sétima trom-
beta, tem uma resposta misteriosa com
0s sete trovoes, uma mensagem que Jodo
nao pode revelar. O conteddo do jura-
mento € que o mistério de Deus que foi
proclamado aos protetas do Antigo Tes-
tamento serd cumprido. Jodo recebe a
ordem para tomar o livro das maos do
anjo (v.8) e, quando ele pede o livro ao
anjo, este lhe fala para comé-lo (v.9), uma
acio simbélica protética que estd basea-
da no chamado de Ezequiel (1-3). No
segundo episédio, 11.1-14, Jodo descre-
ve a atividade das duas testemunhas,
apresentando através delas o destino co-
munidade cristd nos dias dificeis que vi-
rao. O fato de que o povo de Deus é
tanto “reino” quanto “sacerdécio” (1.6)
indica que as duas testemunhas repre-
sentam a comunidade cristd em seu tes-
temunho profético”,

Dessa forma, logo em seguida, o soar
da sétima trombeta traz também uma
seqiiéncia de responsos litdrgicos

celestiais:
E o sétimo anjo tocou a sua trom-
beta, e houve no céu grandes vozes,
que diziam: Os reinos do mundo
vieram a ser de nosso Senhor e do
seu Cristo, e ele reinard para todo o
sernpre (11.15).

(s vinte e quatro ancifos que estio
assentados em seus tronos diante de
Deus adoram a Deus dizendo:

# AUNE, David E. Fevalation 6-16. Word Biblical
Commentary 52b. Nashville: Thomas Nelson
Publishers, 1998, pp. 574-575, 630-632.



Gragas te damos, Senhor Deus
Todo-Poderoso, que és, que eras, e
que his de vir, que tomaste o teu
grande poder, e reinaste. E iraram-
56 as nagoes, € veio a tua ira, e o
tempo dos mortos, para que sejam
julgados, ¢ o tempo de dares o
galardio aos profetas, teus servos,
€ 205 Santos, € a0s qUE Ltemem o teu
nome, a pequenos e a grandes, € o
tempo de destruires os que destro-
ematerra (11.17-18).

Depois da agio de gragas:
Abriu-se no céu o templo de Deus,
e a arca da sua alianca foi vista no
seu templo; e houve reldmpagos, e
VOZEs, e trovoes, e terremotos e
grande saraiva (11.19)"

Na intercalacao de Apocalipse 12-14,
na forma de um grande dragioc verme-
lho, com sete cabecas e dez chifres, Sa-
tanis aparece no céu, pronto para redu-
zir o mundo ordenado ao caos
(Apocalipse 12)". O dragao estd associ-
ado ao caos e a desordem devido a ame-
aga que representa a ordem césmica. O
ataque que ele faz 3 mulher caracteriza
um contlito politico-religioso que rece-
be um significado césmico e universal,
devido a sua identificacio com satands
(12.9). O dragio é o adversério final de
Deus. Ele é o poder que sustenta a besta
do mar do capitulo 13. A besta do mar é
também o adversdrio final do Cristo exal-
tado. Ela quer ser como Deus (13.4) ea

' THOMPSON, Leonard L. Tie Book of Revelation.
Apocalypse and Empire, pp.59-60,

‘! COLLINS, A. Y. The Combat Myth tn the Book of
Revelation. Missoula: Scholars Press, s.d.. pp.57-65.
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sua descricdo combina as caracteristicas
das quatro bestas de Daniel 7. Assim,
estas imagens que se originam em mitos
antigos e tinham ainda poder evocativo
no tempo de Jodo, sio utilizados para
interpretar o conflito experimentado
pela comunidade cristd, dando a reden-
a0 gue se espera um carater cos-
mogdnico., A redencio envolve o
restabelecimento da ordem, a nova cria-
¢ao. Portanto, a situacio atual da comu-
nidade crista é caracterizada como uma
batalha dualista na qual a comunidade
deve tomar partido e resistir firmemen-
te o poder do caos. O poder vigente é
identificado com as forgas do caos: a pre-
sente ordem, a natural e a social, foi cor-
rompida. A terra deve ser purificada na
preparacio para a criacio de um novo céu
e uma nova terra (21.1-8).

Nessa intercalacao, o culto celestial
estd presente na descricio da batalha
celestial entre Miguel e Diabo. Apds a
vitéria de Miguel, uma grande voz canta
a vitoria:

Ouvi uma grande voz no céu, que
dizia: Agora é chegada a salvagao, e
a forca, e o reino do nosso Deus, e o
poder do seu Cristo; porque ji o
acusador de nossos irmaos € derru-
bado, o qual diante do nosso Deus
os acusava de dia e de noite. E eles
o venceram pelo sangue do Cordei-
ro e pela palavra do seu testemu-
nho; e ndo amaram as suas vidas até
i morte. Por isso alegrai-vos, 6 céus,
e vOs que neles habitais. Ai dos que
habitam na terra e no mar; porque
o diabo desceu a vs, e tem grande

ira, sabendo que jd tem pouco tem-
po (12.10-12).
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Este cintico de vitdria, que se inicia
com a expressao “agora veio a salvagao, o
poder, o reino do nosso Deus e a autori-
dade do seu Cristo”, interpreta e comen-
ta a batalha no céu descrita em 12.7-9.
Ele indica que a vitdria sobre Satands nio
¢ ainda total (v.12), apenas que ela im-
pede o acesso dele a corte celestial e do
seu oficio de acusador. Contudo, ov.11
deixa claro o significado da vitéria sobre
Satanis: a perda de acesso de Satands 3
corte celestial significa que nio mais se-
rio trazidas acusacoes contra o fiéis, Eles
estdo livres da ameaca de acusacio na
corte celestial. O acusador ndo sé foi
expulso temporariamente da presenca de
Deus, ele foi silenciado definitivamen-
te. O .12 indica que o poder do adver-
sdrio sobre aqueles que ainda viviam ain-
da ndo havia sido quebrado e este é o
sentido do grito sobre a terra e o mar.
Esta secio hinica, portanto, funciona
como conclusido da guerra no céu de
12.7-9, mas também inicia o confronto
escatoldgico que se desenvolverd em
19.11-22.5. Satands foi derrotado no céu
e serd totalmente derrotado na terra'.

A histdria do conflito entre o dragio
e a mulher conduz ao relato do conflito
atual entre o povo de Deus e os inimigos
de Deus, o qual termina com a visio dos
vencedores da besta triunfantes no céu
(15.2-4}. A visdo do povo de Deus triun-
fante no céu localiza-se entre a introdu-
¢do dos sete anjos com as sete tltimas

'3 COLLINS, A. Y, The Combat Myth in the Book of
Revelation, pp.136-139,
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pragas (15.1) e o relato da preparagao
para derramd-las sobre a terra (15.5-8).
Apocalipse 15.5 éumecode 11.19a e
16.17-20 é uma expansio de 11.19b,
tornando as sete tacas uma versao mais
ampla da série de trombetas. Assim, o
capitulo 15 é um ponto onde a narrativa
que comegou no capitulo 12 com a ame-
a¢a do dragio & mulher se encontra com
a narrativa iniciada no capitulo 5 com o
cordeiro que recebe o livro para abri-lo.
Este encontro fica claro no fato de que a
série de tagas, uma seqiiéncia de julga-
mentos que continua e completa as duas
seqliéncias anteriores, menciona, comao
as séries anteriores nao haviam feito, as
forgas de oposigao a Deus com a lingua-
gemn que foi utilizada em 12-14.

Nesse contexto, o derramar das sete
tagas apresenta uma cena igual a que
pcorreu com a série de selos. Esta série
de pragas escatoldgicas comega com o
culto celestial, que se inicia com o cintico
de Moisés e o cintico do cordeiro:

E cantavam o cintico de Muoisés,
servo de Deus, e o cintico do Cor-
deiro, dizendo: Grandes e maravi-
lhosas sdo as tuas obras, Senhor
Deus Todo-Poderoso! Justos e ver-
dadeiros sio os teus caminhos, 6 Rei
dos santos. (Quem te ndo temeri, 6
Senhor, ¢ nio magnificarid o teu
nome? Porque s6 tu és santo; por
isso todas as na¢des virdo, e se pros-

trardo diante de i, porque os teus
juizos sdo manifestos (15.3-4).

Este cintico, assim como ¢ hino de
Moisés em Exodo 15, celebra a derrota
do poder do mal. Depois que os vitorio-



sos terminam de cantar, “o templo do
taberniculo do testemunho se abriu no
céu e os sete anjos que tinham as sete
pragas sairam do templo, vestidos de li-
nho puro e resplandecente, e cingidos
com cintos de ouro pelos peitos. E um
dos quatro animais deu aos sete anjos sete
tagas de ouro, cheias da ira de Deus, que
vive para todo o sempre. E o templo en-
cheu-se com a fumaca da gléria de Deus
e do seu poder; € ninguém podia entrar
no templo, até que se consumassem as
sete pragas dos sete anjos” (15.5-8). O
derramar das sete tagas (16.1-21) e uma
teofania fecha a série de sete tacas.
(Juando o tercetro anjo derrama sua taca,
o vidente ouve o anjo das dguas clamar:
E ouvi o anjo das dguas, que dizia:
Justo éstu, 6 Senhor, que és, e que

eras, e santo és, porque julgaste es-
tas coisas (16.5).

Esta aclamacio do justo julgamento
de Deus contém elementos hinicos fa-
miliares. A férmula de conclusio “dig-
no” tem um sentido completamente di-
ferente das aclamacdes que declaram a
dignidade divina. O altar repete na for-
ma de antifona uma aclamacio similar,
depois do anjo das dguas:

Visto como derramaram o sangue
dos santos e dos profetas, também

tu lhes deste o sangue a beber; por-
que disto sdo merecedores (16.6).

Finalmente, a iltima seqiiéncia
littirgica do Apocalipse (19.1-8) come-
mora a queda da Babilénia. Nesta cele-
bragao, o passado, o presente e o futuro
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se encontram, pois, se Apocalipse 18 fala
do julgamento de Babilénia, a grande,
ainda por vir, Apocalipse 19.1-8 celebra
este julgamento com um fato jd realiza-
do, de uma forma que envolve uma
temporalidade apocaliptica e litGrgica®.

A linguagem litirgica de Apocalipse
19.1-8 é essencial para a recon-
textualizagio do material profético uti-
lizado nos capitulos 17-18, capacitando
os destinatdrios do livro a restaurar a di-
mensio do julgamento da Babilénia em
rememoragao e expectativa. Isso porque,
ainda que a Babilénia contemporénea ndo
tivesse caido, a dimensio da
rememoragio, presente na liturgia, aju-
daria a prover a certeza teolégica de que
ela cairia, uma certeza que estd funda-
mentada nos textos do Antigo Testamen-
to subjacentes a Apocalipse 17 e 18: Je-
rusalém foi punida (Ezequiel 16; 23);
Tiro caiu (Ezequiel 25,1-28; Isaias 23);
a Babilonia caiu (Jeremias 50-51; Isaias
47). Disso, poderia se esperar que Deus
continuasse a agir no futuro como agiu
no passado.

O horizonte litdrgico de Apocalipse
19.1-8 torna possivel falar de eventos
escatolGgicos como se eles tivessem jd
ocorrido. O resultado de tudo isso é a
rememoracao:

Porque verdadeiros e justos sio os
seus juizos, pois julgou a grande

prostituta, que havia corrompido a
Lerra com a sua prostituicio, e das

' WESTERMANN, Claus. “The Representation of
History it the Psalms®. In: Praise and Lament in the
Fsalms. Edinburgh: T. 5. & Clark, 1981, pp.214-
249,
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maos dela vingou o sangue dos seus
servos. E outra vez disseram:
Aleluia! E a fumaga dela sobe para
todo o sempre (19.2-3).

Esta rememoracao nio € apresenta-
da como uma nostalgia passiva, mas como
uma sustentacdo da esperanga futura
naquela representagio do passado. A
antecipacio do que estd por vir brota
destas raizes:

E ouvi como que a voz de uma gran-
de multidio, e como que a voz de
muitas dguas, € como que a voz de
grandes trovoes, que dizia; Aleluial
pois ji o Senhor Deus Todo-Pode-
roso reina. Regozijemo-nos, €
alegremo-nos, e demos-lhe gléria;
porque vindas sdo as bodas do Cor-
deiro, e jd a sua esposa se aprontou.
E foi-lhe dado que se vestisse de li-
nho fino, pure e resplandecente;

porque o linho fino sdo as justigas
dos santos (19.6-8).

1 RUIZ, Jean Pierre, Ezekiel in the Apocalypss, pp.
484-485.

15 RUIZ, Jean Pierre. Exekiel in the Apocalypse,
pp.486-488.
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A rememoracio estd ligada 4 expec-
tativa escatoldgica no presente litdrgico
do hino, pois a memoria biblica fornece
a linguagem na qual a esperanga
escatoldgica se expressa. Ela torna-se a
hermenéutica litdrgica apropriada, num
livro destinado a ser lido em alta voz di-
ante da comunidade reunida, na qual o
autor recebeu sua comissdo para escre-
ver no dia do Senhor",

Apocalipse 19.1-8 sugere nio s6 que
o material profético de Apocalipse 17 e
18 deva ser lido a luz da esperanga
escatolégica, da irrevogivel vontade de
Deus e da sua inevitdvel vitéria em nome
do fiel. Como uma retrospectiva literi-
ria, liga-se aos capitulos 17 e 18 por meio
da clausula “porque” (18.23-24; 19.2-
3). Apocalipse 18.23-24 concentra-se na
severidade das ofensas da Babilonia, en-
guanto 19.2 concentra-se na sentenga
divina contra a Babilonia. Se em 18,23-
24 detalham-se as injustigas pelas quais
a cidade merece ser punida, em 19.2
detalha-se o julgamento pelo qual Deus
merece ser louvado. Por sua vez, 19.6-8
responde A exortacao da voz do trono de
19.5 e a estrutura da doxologia alcanga o
seu ponto alto: a voz que soou como voz
de uma grande multidio em 19.1 é se-
puida em 19.6 por um coro ainda mais
poderoso, uma progressao que indica o
movimento temitico da doxologia entre
a atitude retrospectiva de 19.2-3 e a ale-
gre antecipacao de 19.6-8, onde o reino
de Deus é estabelecido e acontecem as

bodas do cordeira',
O Apocalipse de Joao, portanto, co-



loca estrategicamente o culto celestial
junto com a descricio das “coisas que
ainda devem acontecer”. A sua leitura
cda histéria, desenvolvida no Ambito do
culto, torna os cristaos contemporineos
nao somente dos eventos da histéria pas-
sada do povo de Deus mas também das
realidades escatolégicas, Lendo e ouvin-
do o Apocalipse nas celebracies, os cris-
tdos deviam tornar presente o reino de
Deus na terra. Assim, esses primeiros
cristdos aprendiam a realidade em um
contexto escatologico, o futuro era rea-
lizado como presente no culto da igreja
por meio do evocativo poder da palavra
do hino'®, No culto, a comunidade crista
compartilha antecipadamente da salva-
cdo escatoldgica e o proprio culto torna-
se 0 lugar de sua atividade hermenéutica
de ouvir, compreender e aplicar as pala-
vras proféticas do livro.

Na celebragio criltica, “a comunida-
de cristd canta o poder de Deus ¢ a so-
berania de Cristo. Ao recordar, continu-
amente, o culto, ao inserir o poder de
Dieus e de Cristo, cantado no culto em
hinos, em contradicio direta com o po-
der vigente, Jodo indica o culto como um
lugar de aprendizagem: a confissao de fé
na soberania de Deus e de Cristo deve

' PARMEGIANI, Raquel de Fatima, "Apocalipse de
Jodo: uma interpretacdo do cristianismo na Asia
Menar no século | a luz do imaginario apocaliptica™,
p.189.

"' WENGST, K. Pax Romana. Prefensao e Realidade,
197-198; BOSI, Alfredo. & ser o femipo da poesia.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2000, pp.188-
189, 203-204.
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ser entendida como testemunho para o
mundo, mas, 30 Mesmo empo, como
protesto contra toda a soberania que se
lhe opde”. H4, assim, “um denominador
comum que sustenta o imaginirio pro-
tético e apocaliptico: o eixo presente-
futuro com a sua vigorosa e concreta
antinomia, pela qual o presente é o ce-
nirio da maldigio, objeto de escirnio, e
o futuro é antecipado pelo sentimento
como o0 reino da justica e da liberdade.
As narrativas e os cantos produzidos nes-
sas horas dificeis da comunidade sao nao
50 criticos do presente curvado sobre o
peso da necessidade, mas também chei-
os de expectativa de uma condicio nova,
a condi¢do do Reino, que se cumprird
depois do juizo final""".

* José Adriano Filho
Doutor em teologia, professor do
Semindrio Teolégico Rev. AntOnio de
Godoy Sobrinho, de Londrina, PR
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A vinha de Yahweh

Introducao

capitulo 5 de Isaias

Inicla com uma

F'.'l.:"lll.rl\."l"l'l".li_' I"h“'l.:"‘-ltzd-l”T"..'\I CO-
11]1&*&'1’:_‘];1, o chamado Canto da Vi-
nha (Is 5.1-7). Este canto € seguido
por urmna série de ais (Is 5.8-23 e
10.1-4%), pequenos poemas de criti-
ca e julgamento, e depois pelo aniin-
cio da invasdo assiria (Is 5.26-30).
Porém, nem sempre os leitores se
ddo conta de que, embora formado
]:IU']' LI.'i_EE._"l'I._"]"l'I_L'ﬁ I,_I'l-":lll-l;'l.'ll:_:‘l"h Ul'l.i.L' T]".':'El.l:'l 11
ter sido elaboradas independentes,
Is 5 forma um conjunto cuidadosa-
mente organizado.

Nossa intencio neste trabalho é
apresentar uma leitura de todo o ca-
pitulo, a partir do foco no Canto da
Vinha, mas procurando relacionar as
pericopes que seguem com ela. Ini-
ciamos pelo estudo mais detalhado

do Canto.
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Texto e Poesia

A poesia hebraica nao se carac-
teriza pela rima ou por algum tipo
de ritmo, mas pelo paralelismo de
seus membros. Neste sentido, Is
5.1-7 é um texto poeticamente
muito bem construido, com parale-
los muito bem formados. Na tradu-
LE{"I l.'.i e H[’."l"'.:'f"'l..‘]'ltﬂl':'lﬁ'.llﬁ Procuramaos
ElE‘Ft&IL'Hl' "f!S-'..li]h']‘l't"[‘Jtl._‘ esta estrutura,
'.'.'l.'.'r]i_'l'n_'é.l]'ll.'.ll'i.:' g Imesina CR’!]'I.l.I'!F_'l 05 l.fll..'-

mentos paralelos.



Cantarei para meu amacdo
canto de meu amado para sua vinha.
Uma vinha aconteceu para meu amado  em um outeiro muito fértil.

Cavou ela
removel as pedras,

HAMHVYA 3Qd YHNIA Y

plantou nela uva excelente,

construi uma torre no meio dela;

e também wm lagar esculpiu nela.

Esperou para fazer LUVAS COMUNS
ez uvas azedas

L agora governante de Jerusalém

e cidadio de Juda,
juigai entre mim
& entre minha vinha:

O que haveria para fazer ainda para minha vinha e ndo fiz nela?

Por qué esperei para fazer uvas comuns e fez uvas azedas?

E agora
&

tarei saber a vas

que ¢u faco para minha vinha:

reImoverei a sebe dela, serd para pastar,
derrubarei omuro dela, serd para ser pisada.
e colocarel nela devastacio: nio serd podada

¢ ndo serd cavada

subird espinheiro e erva daninha
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Uma poesia bem
estruturada

Passamos agora a estudar com mais
atencao as partes que compoe essa es-
trutura, utilizando das divisdes em
versiculos como meio de orientacio ao
leitor.

v, 1 é composto por trés frases, nas
quais a segunda & verbal e tematicamente
dependente primeira: servem de chama-
do para que as pessoas prestem atengio
ao que vai dizer. A terceira frase intro-
duz a histéria: 0 amigo tem wma vinha
ern um outeiro muito fértil,

No v. 2 as cinco primeiras oragbes
curtas dizem como que o dono da vinha
cuidou dela: cavou, removen pedras,
plantou boas sementes, construiu uma
torre — provavelmente para protegé-la -
e esculpiu um lagar - j4 tendo em vista a
produgio. Estas duas tltimas frases for-
mam um guiasmo, o que indica uma
mudanga no texto. A mudanca € que as
duas tiltimas frases nao tratam do que o
vinhateiro fez, mas da sua esperanca e

94 .

do resultado: esperava uvas comuns e a
vinha produziu uvas azedas. E a conclu-
sao da histéria da vinha propriamente
dita.

O v. 3 é formado por uma tinica ora-
¢do que comporta dois paralelos. Um
anico verbo —julgai — rege dois pares: os
juizes — governante de Jerusalém e cida-
dao de Juda — e as partes — o dono da
vinha e a vinha.

O v. 4 tem uma estrutura simples,
na qual duas perguntas estio em perfei-
to paralelo: O gue haveria para fazer ain-
da para minha vinha e nao fiz nela? Por
qué esperei para fazer uvas comuns e
fez uvas azedas?

Os vv. 5-6 devem ser explicados con-
juntamente. Inicialmente com um
chamativo — e agora — e duas oragdes que
introduzem a decisio do vinhateiro. A
elas seguem quatro periodos. Os dois pri-
meiros periodos — removerei a sebe dela
serd para pastar e derrubarei o muro dela,
serd para ser pisada - s3o compostos por
duas oracdes cada um, na gual a primei-
ra mostra uma acao do dono e asegunda
a sua conseqiiéncia, O terceiro periodo -
e colocarei nela devastacio: ndo serd po-
dada e ndo serd cavada, subiri espinhei-
ro e erva daninha — € composto por qua-
tro oragoes, no qual a primeira é a acio
do dono e as outras trés as conseqiiénci-
as desse ato,

O dltimo versiculo, v. 7, pode ser di-
vidido em duas partes distintas. A pri-
meira ¢ composta por duas oracdes no-
minais, nas quais o verbo de ligacio &



subentendido e que servem para revelar
quem € a vinha e quem € o vinhateiro. A
segunda parte é composta por duas ora-
cbes verbais, mas cujo verbo - esperou -
s6 aparece na primeira e & subentendido
na segunda. Esta segunda parte serve para
revelar quais eram as uvas azedas a que
se referia o profeta.

Analisadas as partes do texto, pode-
mos perguntar pelo seu género literdrio.

Um canto ou um
julgamento?

Este texto se apresenta no primeiro
versiculo como um canto e, de fato, es-
trutura-se poeticamente, como observa-
do acima. Porém, as suas divisdes e or-
ganizacao apontam para um outro con-
texto.

No v.1ab o profeta chama a atencao
dos que o rodeiam para o que ele vai di-
zer, enquanto nos v. 1¢-2 ele conta a his-
téria do dono da vinha e tudo que fez
para que ela produzisse uvas boas, mas
produziu uvas azedas.

Jinov. 3 ele pede que os seus ouvin-
tes, governante de Jerusalém e cidadao
de Judi, julguem a causa entre ele e a
sua vinha. Existem agui dois pontos a
serem destacados. O primeiro deles, o
absurdo que parece pedir para julgar uma
causa que envolva um ser destituido de
vontade prépria, no caso, a vinha. Isso
mostra que nio se estd tratando de um
empreendimento agririo, mas de uma

metifora, de algurma outra realidade ain-
da nao identificada. O segundo ponto é
uma alteracio de pessoa, jd que até en-
tdo o profeta tratava o proprietdrio da
vinha em terceira pessoa do singular e a
partir desse verso usa a primeira pessoa
do singular, identificando o narrador com
o proprietirio da vinha. Nesse caso ndo
se deve pensar no profeta como o pro-
prietdrio, mas no uso comum do discur-
s0 em primeira pessoa das palavras de
Yahweh feito pela profecia.

Este v. 3 é o centro do texto. Nele os
ouvintes sdo chamados a responder atra-
vés de julgamento i provocacio feita pelo
profeta, Com isso, ele nos aponta para o
ambiente juridico. O que estd aconte-
cendo ndo é a narrativa da historia de uma
plantagio que ndo vingou, mas o julga-
mento entre os envolvidos nesse fracas-
so. E preciso prestar atencao a quem estd
sendo chamado a julgar: 530 o governante
de Jerusalém e o cidadio de Judid. As
palavras hebraicas que assim traduzimos
podem ter outro sentido. A primeira é
= insheb, cujo sentido literal é “aquele
que estd sentado”. E usada para designar
o habitante (habitar como estar sentado
em um determinado lugar) ou o
governante (o que fica sentado na assem-
bléia, enquanto os outros ficam em pé).
O segundo termo € mais especilico: 2
ish designa o ser humano do sexo mas-
culino que detém os seus direitos politi-
cos, sociais, religiosos e juridicos dentro
da sociedade judaita. A palavra mais pré-
ximma para ess€ conceito em portugués é
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cidadao, embora nao seja totalmente
adequado falar em cidadania numa soci-
edade antiga.

Mo v. 4 o profeta faz duas perguntas
que poeticamente estdo em perfeito pa-
ralelo: “O que haveria para fazer ainda
para minha vinha e nio fiz nela? Por qué
esperei para fazer uvas comuns e fez uvas
azedas?”. Porém o sentido da segunda
amplia o da primeira: na primeira o
narrador inquire se ele teve alguma cul-
pa, MesSmo que por omissao e na segunda
mostra sua indignacio com o resultado da
vinha. Se na primeira pergunta exige dos
ouvintes uma resposta que seja uma de-
claracio de sua inocéncia, na segunda exi-
ge um veredicto de culpa da vinha.

Dado o veredicto de culpa 4 vinha, o
vinhateiro anuncia qual serd o seu casti-
go nos vv. 5-6: seriio destruidas as suas
protecdes para que seja invadida e
destruida.

O v. 7 é o dpice do texto, quando sdo
revelados os verdadeiros personagens
envolvidos neste julgamento: o vinhateiro
é Yahweh e a vinha é a casa de Israel e
cidadao de Jud4. Estes sao os mesmos
que no v.3 s30 chamados a julgar a ques-
tio. A mudanca de “governante de Jeru-
salém” para “casa de Israel”, reforga a
traduciio aqui proposta, visto que o ter-
mo “casa” também ¢ usado para desig-
nar a dinastia de um reino.

Sdo reveladas aqui também quais
sa0 as “uvas amargas’ que estes pro-
duziram (violagio da lei e clamor)
quando deles se esperava outra atitu-
de (direito e justiga).
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Assim, observando o texto em seu
conjunto, podemos perceber o ritual de
um processo: os vv, 1-2 sdo a propositura
da acdo, no qual o cantor apresenta sua
causa; o v. 3 € o pedido de julgamento; o
v. 4 é 0 questionamento de uma possivel
defesa que nem é apresentada no texto;
os vv.3-0 sdo a sentenga e no v. 7, por
fim, a revelagio de quem é realmente o
réu da acio, e qual foi o seu crime.

Os juizes e
0S réus

A ligagdo apontada acima entre os
governantes de Jerusalém e os cidadaos
de Judd, no v. 3 e a casa de Israel e os
cidaddos de Judi do v. 7, é mais do que
simplesmente literdria. No v. 3 eles sdo
ouvintes chamados a julgar, enquanto que
nov. 7 é revelado que eles sao os réus da
questao. Hd uma tatica para que os réus
se tornem juizes de si mesmos. Desse
modo, temos aqui algo similar & estraté-
gia usada por Nata para condenar o rei
Davi (25m 12): conta-se um caso e se
pede que o ouvinte o julgue. Quando este
o faz, condenando o acusado, se lhe reve-
la que ele mesmo € o réu e o caso conta-
do é uma figura de uma situagio da qual
ele, ouvinte e juiz, € 0 protagonista. As-
sim como Davi condenou o homem que
havia roubado a ovelha do seu vizinho - e
que era ele mesmo - também os lideres
de Judi e Jerusalém se condenaram a si
mesmos, embora isso ndo aparega literal-
mente no texto, os juizes condenando a



si mesmos nao poderiam se eximir da
culpa e nem fugir do castigo merecido.
A estratégia do profeta autor do tex-
to ndo se resume a fazer os réus julga-
rem a si mesmos, mas também no uso
das palavras que compdem o poema.

De uvas e de
Justica

Além da poesia, otextode [s 5,1-7 é
muito bem elaborado também no aspec-
to das palavras que o compédem, cuida-
dosamente escolhidas para que o leitor
perceba sutis diferencas que sio
determinantes no sentido.

A primeira dessas sutilezas utilizadas
refere-se aos trés tipos de uva que o tex-
to apresenta. A primeira € a uva planta-
da pelo dono da vinha: 2= é uva exce-
lente, da melhor qualidade! E embora o
vinhateiro tivesse cavado a vinha e remo-
vido as pedras antes de plantar a uva ex-
celente, e depois ainda construido uma
torre e um lagar, ou seja, tratado com
todo o cuidado, o tipo de uva esperado
nao era o mesmo. Ele esperava apenas
uvas comuns 223, Mesmo tendo tido
todo o trabalho e dado a vinha o que ti-
nha de melhor, nio esperava que ela The
retribuisse na mesma medida. Para cle
estava bem se a vinha produzisse apenas
vinhas comuns, Mas ela produziu uvas
de um terceiro tipo: T*UN3. uvas azedas!
Caracteriza-se uma continua degradacio
no tipo de uva: plantou a excelente, es-
perava a comum e veio a azeda, Ha de se
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ter em conta que as uvas excelentes, co-
muns ou azedas nio se referem is dis-
tintas espécies, mas 4 qualidade dentro
da mesma espécie. Portanto, elas sio
aparentemente semelhantes entre si, mas
somente quem as saboreia pode perce-
ber a diferenca.

Um outro jogo de palavras aparece
no tltimo versiculo da pericope e 56 &
perceptivel no hebraico. A palavra vegh,
mishpat, direito, é sonoramente muito
parecida com nete, mispah, violacio da
lei; e a palavra ==, tsedacah, justica, com
npus, tse'acah, clamor. Percebe-se entio
que o texto intencionalmente construido
maostra que Deus, o Senhor da vinha,
esperava por B2, mishpat, direito, ¢ o
que veio foi algo muito parecido, porém
radicalmente diferente na realidade:
metn, mispah, violagio da lei; esperava
P, tsedacah, justica, mas o que ocor-
reu foi algo similar 2 vista, mas diferente
na verdade: MPY's, tse'acah, clamor.

Penso que os dois usos que o texto
faz com as palavras estdo relacionados
com o sentido que o profeta imprime ao
seu discurso. Assim como as uvas doces
e as azedas sdo visualmente muito pare-
cidas entre si, também o sdo as palavras
mishpat e mispah, tsedacah e tse’acah.
Assim como sio totalmente diferentes
em seu efeito o doce ¢ o azedo assim o
sao o direito e a violagio da lei, a justica
e o clamor,

Por conta da violacio da lei e do cla-
mor, 0 dono da vinha ndo mais a prote-
gerd e nem ela serd preservada,
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A vinha servira
de pasto

Naio é simples circunscrever este tex-
to em um determinado contexto histo-
rico, visto que Isafas exerceu sua ativida-
de profética ao longo de quarenta anos,
de 740 a 701 a.C. O texto de Is 5, em
todas as suas pericopes, ndo di indica-
coes diretas e claras do periodo a que se
refere. Talvez por isso os comentaristas
ndo sejam muito claros na datagio desse
texto. Em conseqiiéncia dessa dificulda-
de corre-se o risco de situd-lo inadequa-
damente.

Ov. 13 dd uma indicagio ao tratar da
deportacio dos nobres. Observe-se que
de maneira nenhuma ele pressupoe que
tal deportacio ja tenha ocorrido. Ao con-
trario! Ele se refere  ela como antincio e
ameaca e nao como algo jd ocorrido. E a
presenca de todo o conjunto da elite
judaita nos ais, como veremos a seguir,
sugere que ninguém ainda houvesse sido
deportado. Portanto, ndo se pode situar
esse texto depois que Senaqueribe inva-
diu Judi e situou Jerusalém em 701 a.C.
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Pois que, se nesta ocasiao a capital nio
foi tomada, o restante do pais foi arrasa-
do e certamente algumas pessoas de ou-
tras cidades foram exiladas.

Mais forte é a imagem presente no
v. 26 na qual Yahweh chama o inimigo
distante que vern marchando velozmen-
te contra Juda. Visto que lsafas exer-
ceu seu ministério profético no perio-
do de ascensdo e dominagio da Assiria,
deve-se pensar que este chamado
corresponde ao contexto da chamada
guerra siro-efraimita. Este conflito teve
seus primeiros momentos no reinado de
Joatdo (739-734 a.C.), mas eclodiu no
governo de Acaz (734-727 a.C.). Siria
e Israel tentaram se insurgir contra a ain-
da leve dominacgio assiria, e para isso
dependiam do apoio de Judi, que se
recusa a essa aventura. Tentam invadir
Judi e substituir Acaz por outro rei sim-
pético 4 insurreicao. O rei judaita, sen-
tindo-se ameacado, envia uma embai-
xada 4 Assiria com muitos presentes 2
Teglat-Falasar, declarando-se seu vassalo
e pedindo seu apoio. O rei assirio vem
em resposta: invade os paises rebeldes,
deporta parte de suas elites, impoe a eles
pesados tributos e reduz os seus terri-
torios.

Judi nio experimentou a invasio ou
deportacio nessa ocasio. Mas a partir
dai tornou-se vassalo da Assiria. Pesados
tributos lhes foram impostos e, apesar
da maior parte ser repassada aos campo-
neses, certamente a elite teria o seu luxo
e sua boa vida limitados,



Um texto que vai
adiante

Queremos agora demonstrar que esta
pericope, que abre o cap. 5 de Isaias, deve
ser entendida como relacionada as
pericopes que a seguem, ou seja, os tex-
tos subseqiientes obedecem a uma logi-
ca. Para demonstrar isso precisamos ob-
servar as pericopes que a sucedem na
composicio do cap. 5. Iniciamos pelo
texto gue segue a estoria da vinha.

A)Uvas amargas que
parecem ser doces

A pericope imediatamente posterior
— ou mais propriamente uma colegao de
pericopes - € Is 5.8-23. Ela é composta
pelos ais, torma relativamente comum
dentre os oriculos de julgamento pro-
féticos'. Estes formam uma série de pe-
quenas poesias de critica contundente a
setores da sociedade.

Hé quem inclua Is 10.1-4° neste gru-
po, visto que se trata de um ai e até mes-
mo iniciando a série de ais®, visto que se
encaixa perfeitamente no conjunto dos
que constam em 5.8-24. Seria uma cri-
tica pertinente no contexto dos outros
ais e do cintico da vinha.

O primeiro grupe criticadoe, nos vv.
8-10, é composto por aqueles que cons-
troem grandes propriedades - latiftindi-
o0s - pela continua incorporacio de cam-
pos. E preciso lembrar que, para tal, era
necessirio expulsar os pequernios campo-
neses de seus lotes. Como a grande mai-
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oria da populagio era formada por esses
camponeses ¢ dependia da terra para a
sobrevivéncia e preservacio da liberda-
de, dignidade e dos direitos sociais, poli-
ticos e religiosos, tanto seus como de sua
descendéncia, tal expulsdo significava o
empobrecimento radical e a condenacio
i escravidao dessas pessoas. A formacio
de grandes propriedades rurais parecia
sinal de riqueza e prosperidade, e de fato
© era para uns poucos. Porém o efeito
danoso do meio da sociedade era terri-
vel, visto que quebrava a igualdade e so-
lidariedade entre as tamilias de Judi se-
parando ricos ¢ pobres, estes condena-
dos com sua descendéncia 3 miséria e
escravidao!

No segundo ai, w.11-17, o profeta
condena aqueles que cedo se levantam
para dedicar-se todo o dia a festas cheias
de vinho e musica. Gastam seu tempo
com bebidas e dancas, sem prestar aten-
Ao na miséria do povo e na acio de Deus,
Citagoes aos nobres (vw.13 e 15), 4 gléria
e pompa (v.14) nos apontam para os
membros da corte, embora nem sempre
0s comentaristas concordem com isso.
Mesmo que ndo haja nenhuma referén-

" A palavra que é traduzida por “ai” era
originalmente o choro das carpideiras, Os profetas
utilizam esse termo como uma forma de anunciar
que aqueles que eram criticados ja estavam
julgados, condenados e mortos. Veja, por exemplo:
Mg 2.1-5, Am 5.18-20.

“ CLEMENTS, R.E. fsaiah 1-39 Reimpressdo. The
MNew Century Bible Commentary. Grand Rapids/
London: Wm. B, Eerdmans/ Marshall, Morgan &
Scott, 1994, p.60-62
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cia direta, ndo é dificil perceber aquiuma
censura as classes dominantes — ou mais
especificamente & corte — que eram o8
tinicos desimpedidos do trabalho e que
podiam se dedicar o tempo todo a bebe-
deiras,

s vv.18-19 trazem o terceiro ai, di-
rigido aos comerciantes, visto que a ima-
gem das cordas & uma referéncia 4 amar-
ragao das mercadorias nos carros que
transportam os produtos para a troca. O
comércio era criticado porque tomava os
produtos basicos para a sobrevivéncia do
povo e trazia em troca produtos que ape-
nas sustentavam o luxo das classes ricas.
Por isso a expressao “cordas de vaidade”
dov.18.

O ai do v. 20 ¢ uma dura censura a
uma moral neutra, que ndo sabe distin-
guir entre o bem e o mal. No contexto
dos outros ais aponta para um grupo en-
carregado de orientar o povo acerca do
certo e do errado de acordo com os pre-
ceitos de Yahweh. Estes estavam pregan-
do uma neutralidade religiosa, que nio
toma partido diante da injustica e da
opressio, que nio distingue o que é luz

ou trevas, certo ou errado, Eram os sa-
cerdotes que, conhecedores da lei, nao
enfrentavam as elites corruptas, mas se
aliavam a elas e até justificavam religio-
samente seus atos.

(3 v. 21 traz o0 menor dos ais e tam-
bém o mais claro deles quanto a quem
se dirige: aos sdbios! Ou melhor, aos que
se achavam a si mesmo sibios. Pois para
os verdadeiros sensatos, achar-se sabio
aos seus proprios olhos era sinal de gran-
de tolice (Pr 26.12). Para o homem pru-
dente o principio da sabedoria era o te-
mor a Yahweh (Pv 1.7). E a falta a esse
temor a Yahweh é o que o profeta critica
naqueles que se acham sibios aops seus
proprios olhos, pois ndo temem e nao
buscam a sabedoria de Deus, mas confi-
am nos seus conhecimentos.

No v, 22 a critica se volta contra os
que sdo “poderosos para beber vinho',
A palavra hebraica traduzida por pode-
rosos & &2 ghorim, vocdbulo gue tam-
bém era usada para designar os guerrei-
ros. E uma contundente critica ao exér-
cito que trocava a guarda do pais pela
bebedeira, possivelmente acreditando



que nenhum mal sobreviria a Judi, A
origem dessa crenca pode ter originado
na idéia de que Yahweh sempre guarda-
ria Jud4, especialmente Jerusalém, pois
ali estava o seu templo, a sua casa e, além
disso, o culto e o sacrificio eram pratica-
dos com todo o seu ritual, Veja a critica
de Isaias a esse culto formal e sem vida
em Is 1.10-20.

O v.23 rompe com o anterior, visto
que trata de outra categoria de pessoas e
nio mais dos militares, sem iniciar com
um novo ai. Aqui se trata de juizes que
corrompem o veredicto por suborno, Isso
sugere que tém razio aqueles que de-

fendem que Is 10.1-4" pertence a esta_ -

colecdo e deveria ser inserido entre os
vv. 22 e 23°. Com essa critica o profeta
atinge o centro das instituicoes estatais,
pois, se exatamente aqueles que deveri-
am zelar pela justica promovem a injus-
tica em troca de suborno, significa que
as instituigoes todas estdo corrompidas
e o estado estd falido.

Desse modo vemos que os ais for-
mam um conjunto de criticas que pon-
tuam os setores da sociedade que deixa-
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vam suas funcdes e exerciam de uma
forma ou outra a opressio e produziam a
injustiga. Sao criticas dirigidas a um gran-
de arco social que cobre os ricos donos
se terras, os nobres, 0s comerciantes, 0s
sacerdotes, os sibios, o exército e os
juizes. Sdo todos eles membros da elite
judaita, daqueles que compunham a cor-
te e o governo. Os grupos alvo da crit-
ca profética sio exatamente “os
governantes de Jerusalém e os cidadaos
de Judi” que no v. 3 sdo chamados a
julgar e que no v. 7 se tornam réus de
seu proprio julgamento. O efeito das ati-
tudes desses grupos é um tipo de vida,
sociedade e estado que parece ser justo
e préspero, mas ¢ fruto da injustica e
opressdo e produz a miséria da maior
parte do povo. Sdo as uvas que pare-
cem ser doces, mas sio amargas.

* Veja, por exemplo: Joseph BLENKINSOPPR fsaiah
I1-38, A new transiation with Infroduction and
Commentary. The Anchar Bible, New York:
Doubleday, 2000, p.212

30v03190S 3 VI90103L VISIAIY m

dS '0Ined 0BS 'GOQZ ap QIqUISZap 'Z LU T 'lop



HIMHYA 30 YHNIA Y 1

€6 £ 28 seuided

B) A ira do Senhor

Os vv. 24-25 compdem um fecho
para a série de ais e abre a perspectiva
para a pericope que vem a seguir. Inici-
am com particulas explicativas como que
expondo o que aconteceria em conseqii-
éncia do que foi antes anunciado. E o que
acontecia era a ira de Yahweh, que dan-
tes era sempre contra 0s povos inimigos
de Jud4, a vinha amada de Deus, agora
seéria contra o seu préprio povo escolhi-
do. E o motivo é apontado: os lideres do
povo do seu amor abandonaram a sua lei
e desprezaram a sua palavra. A conseqti-
éncia concreta dessa rejeicio seria apon-
tada na pericope seguinte. Por isso, os
vv. 24 e 25 funcionam como uma con-
JUNCA0, UMa passagem e a0 mesmo tem-
po ligacio entre a pericope que lhes pre-
cede e a que lhes sucede,
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C) A invasao Assiria

Tal qual a vinha do canto, Judi terd
as suas defesas abertas para que seja in-
vadida, pisada e destruida. Em um poe-
ma de grande beleza, Isaias descreve o
inimigo distante que vem. Mas aqui hd
algo especial: é o proprio Deus de Israel,
Yahweh, que chama os inimigos assobi-
ando e hasteando o estandarte para que
0 exército hostil avance sobre Judi. Deus
os chama para que sejam seu instrumen-
to de punigio aqueles que produziam
uvas amargas em vez de doces. A poesia
expressa o ritmo acelerado e constante,
uma acelerada marcha de uma poderosa
e muito bem treinada tropa; as armas sio
descritas como mortais, a presenca de
carros de combate realca a forca do ini-
migo e o grito de guerra é comparado
aos ledes que pulam sobre a sua presa e
a despedacam. E tudo termina na escu-
riddo da noite, sem nenhuma luz que
indique que ali esteve a cidade ¢ o tem-
plo de Yahweh.

Esse capitulo termina sem qualquer
indicacio de esperanca de salvacio para
aqueles que deveriam liderar o povo de
Judi em solidariedade, justica e misenicor-
dia, mas que se utilizavam de suas posi-
¢Oes para seu proveito préprio oprimindo
os pobres e os sem direito de defesa. A
falta de esperanca abre a perspectiva para
o cap.6, o chamado profético de Isafas.



Conclusao

(Observamos que Is 5, embora com-
posto por quatro diferentes pericopes,
forma um conjunto. Neste conjunto o
Canto da Vinha serve como uma intro-
ducio e apresentacio geral da profecia,
enquanto as pericopes que o seguem
detalham o que fora exposto em Is
5.1-7.

(O Canto da Vinha apresenta generi-
camente em forma de processo judicial
os crimes e os réus fazendo com que eles
julgassem a si mesmos culpados. Apre-
senta ainda a punigao decorrente dos cri-
mes cometidos. Os ais que vém a seguir
detalham os crimes € o8 criminosos,
mostrando como cada grupo componen-
te da elite perverteu o direito e a justica
em proveito proprio, produzindo aparén-
cia de justiga que era na realidade viola-
cio da lei, Uma pericope intermedidria
descreve aira de Deus contra essa situ-
acio, Ealtima pericope mostra a agio
de Yahweh chamando o distante exér-
cito Assirio como instrumento do seu
castigo.

Desse modo, fica claro que o redator
que organizou as pericopes presentes no
cap 5, o fez habilmente para reforgar e
aclarar o sentido de cada uma delas e
intensificar as imagens e o sentido da
profecia,
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Resenha:

A busca do Jesus
historico,
de Albert Schweitzer,

Editora Novo Século, Sao Paule, 2003, 477 pp.

Mo guadro dos herdis que povoavamn nossa mente e dos
nossos colegas seminaristas no hinal da década de cingiienta,
ocupava lugar de proeminéncia a figura de Albert Schweitzer.
De suas miltiplas qualificagoes: pastor, teélogo, hilésofo, muisi-
co, filantropo, era esta dGltima que cativava nossa admiracio.
Pois aos trinta anos de idade abandonou sua carreira promissora
e foi estudar medicina, transterindo-se para Lambaréng, no
Gabio, Africa ocidental, onde construiu um hospital e perma-
neceu até a sua morte, atendendo aos pobres, vitimas da colo-
nizacio européia.

Mais tarde, quando nos enveredamos para o estudo e ensi-
no do Novo Testamento, cedo ressentimos da falta de uma tra-
ducio da obra de Schweitzer: Von Reimarus zu Wrede (De
Reimarus a Wrede), reeditada com o titulo: Geschichte der
Leben-lesu Forschung (Histéria das pesquisas sobre a vida de
Jesus) e na edicio em inglés, The Quest of the Historical Jesus
(A busca do Jesus Histérico), pois é pega fundamental na his-
téria da pesquisa sobre o Novo Testamento e, mais precisamen-
te, sobre a vida de Jesus. Ela passa em revista um século e meio
que corresponde i época durea desta pesquisa, principalmente
na Alémanha, mostrando as profundas mudancas na compre-
ensdo do Jesus descrito nas pdginas dos evangelhos, desde a
aceitacio sobrenatural dos relatos até 3 mais ferrenha investiga-

¢do racional; desde as descrighes mais fantasiosas até ao empre-



go rigido das conguistas da ciéncia aplicada ao estudo da Biblia
no campo da linguagem e da histéria; desde a aceitacao ticita da
veracidade dos evangelhos até o levantamento da “questao
sindtica”e as novas interpretacdes da escatologia
neotestamentdria. Assim, partindo das interpretacoes racionalistas
chega as explicactes do mito que se propdem ser a sintese
hegeliana entre a fé e a razio, para desaguar no ceticismo do fim
do século e declarar esgotada a pesquisa pela recuperacao da
verdadeira histéoria de Jesus, pois todos os seus bidgratos nada
mais fizeram do que repetir o que vinha sendo feito desde o
tempo dos evangelhos: cada texto era mais a biogratia do autor e
de seu tempo do que a descricio daquele que era o objeto da
pesquisa, A posicao de Schweitzer foi de tal forma definitiva,
que por duas décadas quase nada mais se falou sobre o assunto.
E quando voltou a tomar lugar na pesquisa biblica, ela veio com
outra proposta: na verdade pouco se sabe da vida do Jesus terre-
no, Mas o que importaé o Cristo que deu sustento A févividana
igreja. 50 mais recentemente é que novos métodos de pesquisa
literdria, histérica e sociolégica estdo sendo usados para nova-
mente erguer a figura de Jesus encravada nas paginas dos evan-
gelhos.

O conteddo do livro segue o plano delineado acima. Apés
colocar o problema entra no assunto. A primeira obra de impac-
to fol escrita pelo professor de linguas orientais, Hermam Samuel
Reimarus, $6 publicada apds da sua morte. A partir daf passa a
resumir as biografias de Jesus representativas do racionalismo da
€poca, com L‘;‘npfi,ulﬂ ﬂﬁpm‘ini dedicado a Heinrich Eberhard
Gottlob Paulus. A fase do racionalismo na pesquisa sobre Jesus
esgota-se com Karl August Hase e Francis Ernst Daniel
Schleiermacher. Trés capitulos sao dedicados aquele que aponta
05 NOVoSs rumos nesta pesquisa: David Friederich Strauss, que a
oposicio sobrenaturalismo — racionalismo propée, no caminho
da sintese da filosohia de Hegel, a interpretacio mitoldgica dos
dados dos evangelhos. O capitulo sobre a "hip6tese marciana” é

texto hundamental para o entendimento das origens da teoria
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das duas fontes, que veio a se firmar como explicacio 3 compo-
sicio dos evangelhos sindticos. Com Bruno Baur as pesquisas
comecam a mostrar forte de dose de ceticismo. Dedica um ca-
pitulo 4 Vida de Jesus de Ernest Renan talvez a que tenha alcan-
cado maior popularidade no género. Apos dedicar algum espago
4 questao escatologica, ao problema da lingua aramaica, aos para-
lelos rabinos dos evangelhos e a influéncia budista. Encerra de-
clarando que o panorama ne limiar do século 20X sobre o assun-
to ¢ de estrema radicalizacio do ceticismo ¢ da interpretacio
escatoldgica.

Cada capitulo inicia-se com a relacio dos nomes dos autores
que serdo examinados e da obra ou das obras representativas de
cada um, pertinentes 3 pesquisa em questio. Apesar da comple-
xidade do assunto, a linguagem é clara e objetiva, apresentando
trechos de alta qualidade literdria como, por exemplo, a narra-
cdo que faz sobre a vida conturbada de David F. Strauss.

A edicio aqui resenhada traz apenas a traducio do texto e
uma peguena apresentacio na contracapa, ressentindo-se de um
maior preféicio do editor sobre a importincia e a oportunidade
da obra traduzida. Indispensavel também seria uma biogratia do
autor ja que a sua importincia ultrapassa em muito a sua
credencial de escritor. Para uma obra de tamanha extensio e
repleta de nomes e dados também seria de muita valia indice
onomastico, tabelas e outros auxilios desta natureza. Tudo isto
fica aqui recomendado para uma nova edicio.

Assim esta publicacio deve ser recebida com grande entusi-
asmo, pois vem preencher um espaco de grande importincia na
seqiiéncia histérica do desenvolvimento dos estudos do Novo
Testamento e na compreensao daquele que € o centro da Igreja,
Jesus de Nazaré, reconhecido por ela como o Cristo, o Filho do
Deus Vivo,

" Lysias Oliveira dos Santos
Professor do Seminario Teolgico de Sao Paulo da IP1 do Brasil
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