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m Teologia e Soci-
edade 4 apresenta-
mos aos leitores

mais um nimero da revista anu-
al do Seminério Teoldgico de Sao
Paulo. No planejamento para
esta edi¢do, pensamos na impor-
tincia de j4 iniciar alguns passos
no sentido das comemoracdes
dos 500 anos de nascimento do
reformador Jodo Calvino, em
2009, como vém fazendo outras
igrejas da familia reformada ao
redor do mundo. Outra preo-
cupagao foi a abordagem
exegética de textos biblicos re-
lacionados com as decisdes ofi-
ciais recentes da Igreja Pres-
biteriana Independente do Bra-
sil sobre das Ordenacdes
Litdrgicas, que também buscam
expressar seu compromisso de
anunciar o evangelho de Jesus
Cristo nos dias de hoje.
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Editorial

No trabalho sobre a
Diaconia em Calvino, o Rev.
Aureo Rodrigues de Oliveira
mostra a forca do pensamento
do reformador francés nesta
questao, inserindo-o no dmbito
ministerial da Igreja de Cristo,
a partir da experiéncia realiza-
da em Genebra.

Depois, na Declaracio de
Genebra 2007, resultado de uma
Consulta Internacional prepara-
téria para 2009, realizada em
abril deste ano, temos uma re-
flexdo inicial sobre a maneira
como deveremos celebrar o le-
gado de Calvino hoje.

Em seguida, a apresentacio de
Osmundo Ponce sobre uma pers-
pectiva re-formada da missio da
Igreja na América Latina fornece



diretrizes para uma agdo pastoral de-
safiadora, que cada vez menos se re-
duz ao trabalho exclusivo do pastor.

Para a compreensdo da histéria
do pensamento cristdo e, de manei-
ra especial, do fundamentalismo
nos séculos XIX e XX, temos a in-
teressante andlise do Rev. Eber
Silveira Lima das representacdes
feitas em torno da Biblia como Pa-
lavra de Deus e até da prépria Di-
vindade.

O estudo do Apocalipse, apresen-
tado pelo Rev. Heitor da Silva Gl6-
ria, mostra o contexto histérico-po-
litico em que o livro foi gerado no
primeiro século e suas possibilida-
des utdpicas, como fonte de espe-
ranga cristd e uma alternativa de vida
frente aos poderes do Império Ro-
mano. Traz uma ampla bibliografia,
da qual constam intiimeros estudos
recentes sobre o assunto.

O estudo exegético de José
Adriano Filho, ao tratar da cura de
uma mulher enferma em Lucas,
mostra a liberdade de Cristo frente
a Lei e também inspira a Igreja a ser
“forca libertadora e terapéutica” em
Nnosso tempo.

Na exegese de Efésios, o Rev.
Lysias de Oliveira Santos trata do
batismo e da unidade da Igreja, sem
deixar de mencionar a questio do

rebatismo. No entanto, para ele, a
discussio sobre esse ponto deve ser
aprofundada “para além de um sim-
ples sim ou nio em referéncia a
questao”.

Ainda como trabalho exegético,
o Rev. Fernando Bortolleto Filho
analisa um texto sempre menciona-
do quando se discute a questio da
participacio de criangas na ceia. Se-
gundo ele, fundamentado em refe-
réncias bibliograficas notdveis, no
texto “Paulo se mostra indignado
com adultos indisciplinados” e nio
haveria base para justificar uma
proibicdo a participacio dos infan-
tes na ceia.

No final, temos a resenha do Rev.
Archibald Woodruff sobre um DVD
recentemente adquirido pelo Semi-
nario de Sdo Paulo, em que estdo
reproduzidos digitalmente os 59 vo-
lumes, com mais de 20.000 paginas,
de textos de Calvino existentes em
uma colecio de suas obras, esgotada
e rara, que é o Corpus Reformatorum.
Sem ddavida, uma recurso inestima-
vel para os especialistas e estudiosos
do nosso reformador!

A todos uma leitura proveitosa e
inspiradora!

O Rev. Eduardo é o editor da Revista Teologia
e Sociedade do Seminario Teoldgico de Sao
Paulo
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Diaconia em Calvino:
uma resposta aos desafios

Introducao

Falar de diaconia em Calvino
é falar de sua visdo social. E esta
é uma das areas mais fortes do

obra do

reformador de Genebra. Neste

pensamento e

artigo, faremos um breve apanha-
do da situacio social em Gene-
bra por ocasido da Reforma e do
impacto de sua lideranca tanto ali
como em toda Europa e outros
continentes. A compreensio dos
ministérios e seu resgate biblico,
assim como sua visio das neces-
sidades existentes, constituem
elementos decisivos na transfor-
macio social que resultou em seu
legado social. O trabalho de pes-
quisa de Elsie McKee, do Semi-
ndrio de Princeton, a arguta an4-
lise de um dos maiores estudio-
sos do pensamento social e eco-
ndmico de Calvino, André Biéler,
bem como a investigagdo de W.
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de seu tempo

Fred Graham, foram essenciais na
elaboracio deste texto.

Estudar Joao Calvino nesse t6-
pico é sempre fascinante. Sua ca-
pacidade como intérprete bibli-
co, aliada a uma arguta percep-
¢ao da realidade e a relacio entre
as duas coisas é algo notdvel e,
provavelmente, o motivo do re-
novado interesse nos escritos
calvinistas. Nosso pafs, com cer-
teza, fornece um quadro social
extremamente desafiador. As
igrejas protestantes tém crescido
na compreensido do seu papel,
todavia a acdo diaconal tem se li-
mitado a gestos isolados que se
mais

caracterizam pelo



assistencialismo. Reexaminar alguns
ensinamentos de Calvino podem ser
valiosos ndo apenas para as igrejas de
tradigdo reformada, mas para toda a
comunidade protestante brasileira
que busca ser fiel a sua vocacio crista.

| - Concepcao dos
Ministérios em
Calvino

Calvino entendia que a Escritu-
ra nos apresenta duas ordens minis-
teriais: “Da ordem dos presbiteros:
parte deles foi escolhida como pas-
tores e mestres; a outra parte, com a
responsabilidade da disciplina e cor-
re¢do moral; e os didconos, que sdo
responséveis pelo cuidado do pobre
e da distribuicio das ofertas” (Calvin,
1960, IV.4.1). Portanto, temos qua-
tro oficios permanentes: pastor, mes-
tre, presbitero e didcono. Estes,
como ministros eclesidsticos da be-
nevoléncia, poderiam atuar em par-
ceria ou coopera¢io como o poder
Ele assim explicita nas
Institutas:

civil.

“O cuidado do pobre foi confia-
do aos didconos. Entretanto ha dois
tipos mencionados na Carta aos Ro-
manos: ‘o que contribui faga com
simplicidade... o que exerce miseri-
cérdia com alegria.” Desde que Pau-

lo esta falando do oficio pablico da
igreja, deve existir dois distintos
graus. A menos que meu julgamen-
to me engane, na primeira clausula
ele designa o didcono que distribui a
doacdes. Mas, na segunda, ele se re-
fere a aqueles se devotam especifi-
camente ao cuidado do pobre e dos
enfermos. (...) Se nds aceitarmos
isso, haverd entdo dois tipos de
didconos: um que serve a igreja ad-
ministrando os assuntos do pobre e
outro que cuida do pobre propria-
mente. Mesmo que o termo diaconia
tenha uma ampla aplicacio, a Escri-
tura especificamente designa como
didconos aqueles que foram escolhi-
dos para cuidar das doacdes, cuidar
dos pobres e servir como adminis-
tradores da cesta comum do pobre.
Sua origem, institui¢do e oficio sdo
descritos por Lucas em Atos 6”
(Idem,3.9).

Comentando a escolha dos pri-
meiros didconos, conforme descrita
por Lucas em Atos 6, Calvino acres-
centa que a murmuracio surgida
entre os discipulos foi solucionada
com este remédio, a exemplo de um
provérbio corrente que dizia que “as
boas leis surgem dos maus costu-
mes”. E interessante observar, con-
tinua ele, que tao excelente ministé-
rio ndo tenha surgido por iniciativa
dos apdstolos ou ainda que o Espiri-

b
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to Santo ndo lhes tenha aconselha-
do em tal decisdo, mas, mesmo ten-
do sido impelidos por uma murmu-
racdo, foi uma decisio benéfica. Em
outras circunstincias, talvez, os apds-
tolos ndo fariam a mesma saudavel
distribuig¢do de tarefas (Calvin,
Acts,1998).

Para melhor entender a concep-
¢ao reformada acerca de diaconia, é
preciso estabelecer uma rdpida com-
paragdo com outros conceitos ou
modelos existentes. No dmbito da
Igreja Catdlica, os didconos exerci-
am funcdes tipicamente litdrgicas e
nao de caridade. Este processo teve
inicio a partir do século IV. Por volta
do século VII, eles se tornaram as-
sistentes dos sacerdotes, estabelecen-
do-se a seguinte ordem: bispo, sacer-
dote, didcono, subdidcono, acélito,
leitor, porteiro (McKee, 1989, 35).
Provavelmente a compreensio me-
dieval dualistica a respeito das esfe-
ras secular e religiosa, distinguindo o
sagrado do profano, tenha contribu-
ido para o reducionismo da tarefa
diaconal A funcdo litargica (Idem,
35). O didcono era treinado nio ape-
nas para prestar assisténcia ao sacer-
dote, mas também visando uma fu-
tura ordenagio ao sacerddcio.

No ambiente da Reforma lidera-
da por Zuinglio, foi mantido parcial-
mente esse conceito do didcono

como uma espécie de pastor assis-
tente ou, em algumas circunstinci-
as, como um administrador civil para
assisténcia aos pobres. Algumas co-
munidades anabatistas tinham um
“didcono para os bens materiais” dis-
tinto dos “didconos da Palavra”.
Como os anabatistas pregavam a
completa independéncia da igreja
perante o poder civil e nenhuma re-
lagdo com o estado, seu trabalho de
diaconia nada tinha a ver com a agdo
assistencial do estado (Ibidem, 63).

A reforma luterana, caracteriza-
da por uma maior flexibilidade, nao
se preocupou em definir, a exemplo
de Calvino, as funcoes diaconais de
maneira bem clara. Em parte, deve-
se isto ao grande empenho de Lutero
ao enfatizar a centralidade da justifi-
cacio pela fé. Esta doutrina, segun-
do Lutero, era o artigo pelo qual a
igreja permanecia em pé ou caia.
Necessdrio, portanto, se faz resguar-
dar dos mal-entendidos a respeito
das boas obras. Por outro lado, a con-
cepcio de relacionamento igreja e
estado fez com que muito daquilo
que poderia ser concebido como ati-
vidade diaconal fosse realizado pelo
estado. Ressalte-se ainda que, no
ambito luterano, havia uma maior
flexibilidade na organizacao das igre-
jas. Todavia, isso ndo significa dizer
que Lutero ndo prezasse o servigo aos



pobres como essencial a vida crista.
Esta postura poderia ser resumida
pela célebre afirmacio que “o cris-
tdo é livre de tudo, porém servo de
todos”. Modernamente, o oficio
diaconal preserva ainda algumas fun-
¢coes litdrgicas.

Il - Fundamentacao
Teoldgica

Virios elementos dao sustentagio
teoldgica & compreensio dos minis-
térios, bem como a atuagio dos
didconos.

a) O primeiro elemento distinti-
vo e marcante na tradi¢io protes-
tante é a doutrina da justificacio pela
fé e suas implicacoes. Como men-
cionamos acima, esta doutrina, para
Lutero, ndo era apenas uma doutri-
na entre outras, mas a bdsica, a fun-
damental, o principal artigo de fé
com o qual a igreja permanecia ou
cafa. Todas as demais doutrinas dela
dependiam; ela era o sumdrio da fé
cristd e o elemento distintivo entre
a fé crista e as demais religides
(Althaus, 1996, p.224).

Na justificacio pela fé em Cris-
to, todos os crentes sido constituidos
agora sacerdotes que se aproximam
de Deus, sem qualquer necessidade
de mediagio humana. A distin¢ao
entre sacerdotes e leigos desapare-

ce. Todos sio igualmente sacerdo-
tes de Deus. Lutero ressaltava que,
no batismo, cada crente era orde-
nado para o sacerddcio universal.
[sto se opunha 2 reivindicagdo ro-
mana que via a esfera religiosa (ecle-
sidstica) como superior a2 ordem
secular, fazendo com que as funcoes
religiosas fossem consideradas, por-
tanto, sagradas, ao contrdrio das de-
mais ocupacdes e profissdes, vistas
como profanas ou mundanas. O gran-
de ideal de espiritualidade da Idade
Média era retirar-se do mundo para
servir a Deus no isolamento de um
mosteiro.

A doutrina da justificacio pela fé
e do sacerddcio universal de todos
os crentes além de democratizar o
acesso e a relacdo com Deus medi-
ante a fé, remetia o cristio a0 mun-
do, lugar de servir e glorificar a Deus.
Lutero enfatizava a dimensio de vo-
cacao divina em toda e qualquer ocu-
pacio ou trabalho humano. Deus nos
chama para servi-lo e devemos fazé-
lo através das nossas ocupagdes. Nos-
sas ocupacoes devem honrar a Deus
e servir ao préximo. Calvino, por sua
vez, enfatizava que o mundo € o tea-
tro da gléria de Deus, sendo, por-
tanto, neste mundo que trabalhamos
para evidenciar a maior gléria de
Deus. O ascetismo mondstico é des-
locado para o mundo. O mosteiro
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deixa de ser o lugar da busca da per-
fei¢ao. O chamado de Deus tem um
outro espaco para ser vivido. Esta
nova visdo tem impactos sociais e
econdmicos profundos. As ocupa-
¢Oes civis e, entre elas, o cuidado
pelos pobres nao eram menos sagra-
dos que as outras atividades eclesids-
ticas.

b) O segundo elemento nessa
nova compreensio € a relacio en-
tre liturgia e ética. Calvino, aqui di-
ferindo de Lutero, defendia o que
se chamou de terceiro uso da lei. O
primeiro uso ou fungdo da lei seria
a contencdo do pecado pelo temor
do castigo; o segundo seria o papel
que a lei exerce no pecador, demons-
trando sua incapacidade de fazer a
vontade de Deus, produzindo deses-
pero e levando-o a Cristo. Calvino,
entretanto, entendia que a lei ainda
tinha um terceiro uso, atuando
como norma para os regenerados.
A vida crista é guiada pela lei nio
em espirito de temor, mas em liber-
dade e gratidao. Nessa perspectiva,
hé duas tédbuas da lei. A primeira,
contendo os quatro primeiros man-
damentos, refere-se ao culto a Deus
e é resumida na palavra “pietas” en-
tendida como piedade, devocio,
culto, fé, etc. A segunda, do quinto
a0 décimo mandamento, é entendi-
da como “caritas” no sentido de

10 -

amor, justica, integridade, etc. A
vida do justificado pela fé tem dois
focos inseparaveis: Deus e o proxi-
mo. O culto a Deus tem precedén-
cia, mas ndo pode ser divorciado do
servico ao préximo. A lei ensina nio
somente a cultuar a Deus, mas tam-
bém a amar e respeitar o préximo
(Calvin 1960, 11.7.1-12).

Uma das formas de servir ao pré-
ximo € a partilha dos bens materiais.
Os bens sio béncaos recebidas da
miao de Deus e devem ser usados a
servico dos necessitados. Isso exige
dos cristaos um estilo de vida sim-
ples e despojado.

¢) O ser humano, criado a ima-
gem e semelhanca de Deus, foi re-
vestido com sabedoria, santidade,
justica e vida, refletindo a natureza
de Deus. A queda remove-lhe todos
esses dons e, agora, é tomado por
ignorancia, iniqtiidade, morte, con-
denacio, etc. Todavia, a exigéncia de
justica por parte de Deus permane-
ce e s6 pode ser cumprida ou reali-
zada por Cristo — verdadeira ima-
gem de Deus e verdadeira justica —
que abre caminho para a restaura-
¢do da imagem de Deus em nos.
Assim, os que foram regenerados
desejam viver em justica e obedién-
cia como gratidio pela redengdo. O
poder do Espirito, que nos capacita
a crer, nos habilita também a viver



em justica. Deus ama a justica e
aborrece toda

(Douglass,1997).
Em seu comentirio de Isaias

injustiga

58.7, “Ndo ¢ este o jejum que esco-
lhi, que partas o teu pdo com o fa-
minto”, Calvino diz que af estd a
descricio das responsabilidades do
amor ao nosso préximo, e que nds
devemos nos abster de qualquer ato
de injustica a fim de demonstrar o
exercicio da bondade para com o
ferido e aquele que necessita de nos-
sa assisténcia. Através do manda-
mento de partilhar o pdo com o fa-
minto, ele pretende remover qual-
quer desculpa para a cobiga ou ava-
reza, tendo como pretexto a preten-
sao do “isto é meu”. Calvino nos lem-
bra que, quando dizemos isto é meu,
o fazemos apenas na condicdo de
partilhar com o faminto e com o

necessitado (Calvin, Isaiah, 1998).

Il - Um Panorama

da Situacao Social

O final da Idade Média é marca-
do por um aumento consideravel de
pessoas vivendo em situa¢ao de mi-
séria e dependendo da caridade cris-
ta. As intermitentes guerras deixa-
ram, além de prejuizos materiais,
uma continua leva de soldados

11

desmobilizados; a peste negra var-
reu a Europa e dizimou mais de um
terco da populagio; o esgotamento
do sistema feudal e os deslocamen-
tos forcados devidos as perseguicdes
religiosas contribuiram para o agra-
vamento desse quadro. Um outro
agravante nessa situagio foi a inca-
pacidade da igreja, através das suas
instituicdes de caridade, em lidar
com o problema.

Durante a Idade Média, o cuida-
do com os pobres era uma atribui-
¢ao exclusiva da igreja. Doacoes, ca-
ridade e esmolas eram consideradas
virtudes importantes. Havia vdrias
organizagdes religiosas dedicadas a
essa tarefa. Na baixa Idade Média,
registrou-se uma mudanga, quando
muitos nobres fizeram doacées ou
organizaram fundacdes, principal-
mente mosteiros, para que estes oras-
sem em favor das suas almas, bem
como de seus familiares e também
cuidassem dos necessitados. Embo-
ra tais instituicdes fossem denomi-
nadas de hospitais, elas nao se dedi-
cavam exclusivamente ao cuidado
médico, atendendo aos 6rfaos, aos
pobres, etc.

No inicio do século XVI, havia
um descontentamento pela maneira
como essas institui¢des eram geridas.
Comeca a ocorrer um processo de
laicizacdo da caridade. Esses hospi-
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tais, na sua maioria, eram adminis-
trados por grupos religiosos, mas
agora, devido ao declinio religioso,
ao aumento do nimero dos pobres
e 2 queda da receita, a prépria situ-
acdo em que se encontravam de-
mandava esse tipo de reforma. Es-
sas mudangas inclufam, além da se-
cularizacio ou laicizacdo, a centra-
lizacio e a busca de um uso racional
dos recursos para atender aos po-
bres. A racionalizagdo inclufa uma
administragcdo mais profissional, o
cadastro e hierarquizacio das neces-
sidades, os tipos de assisténcia
requerida, e ajuda para
profissionalizacio.

Algumas cidades, como Paris, ha-
viam tomado medidas radicais con-
tra a mendicancia, instituindo o tra-
balho forcado na limpeza de esgotos,
remocio de lixo, etc.,  semelhanca
do trabalho escravo. Aqueles que se
recusassem a trabalhar eram expul-
sos ou presos (Graham, 1978, 98).
Em Genebra, embora a mendicin-
cia também tenha sido proibida, mes-
mo porque ela nunca fora conside-
rada uma obra meritdria, o tratamen-
to aos pobres recebeu outro enfoque,
conforme veremos adiante.

Coletas especiais eram feitas em
favor dos leprosos e outros enfermos,
6rfaos, viajantes e outros tipos de
necessidade. Porém, a forma mais
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comum de caridade era a distribui-
¢ao de esmolas para os mendigos lo-
cais ou peregrinos, uma vez que a
pobreza era considerada uma virtu-
de. Esta visio contribuiu para a pro-
liferacdo da mendicancia, agora por
fatores religiosos. Muitos haviam re-
nunciado a seus bens para se dedica-
rem a vida religiosa, sendo conheci-
dos como “ordens mendicantes”,
como os franciscanos, carmelitas,
etc., e dependiam exclusivamente da
caridade alheia para sobreviver. Pedro
Valdo, no século XII, liderou um
movimento inicialmente conhecido
como “os pobres de Lyon” e, depois,
como os valdenses, é também um
exemplo daqueles que renunciaram
a seus bens, distribuindo-os aos po-
bres, para viverem desembaracados
para a pregacdo do evangelho.

Lutero assim se expressou: “Pro-
vavelmente uma das nossas maiores
necessidades é a abolicdo da mendi-
cincia em toda Cristandade. Nin-
guém, vivendo entre os cristaos, de-
veria mendigar. Seria uma medida
facil de tomar, se ousdssemos deci-
dir que cada cidade deveria cuidar
dos seus pobres” (apud McKee,
1989, 52).



IV - Uma Diaconia
para Enfrentar o
Problema

Calvino descreve a situacdo em
Genebra no inicio do seu segundo
periodo de trabalho (1541-1564) nos
seguintes termos: “Muitos persegui-
dos pela pobreza e fome, outros gui-
ados por uma ambicio insaciavel,
avareza, cobica e ganho desonesto”
(Calvin, Psalms, 1998). A cidade de
Genebra experimentava uma séria
crise social e econdmica. Seu comér-
cio estava em declinio; as industrias
eram inexpressivas; e algumas casas
bancérias, que 14 haviam se estabele-
cido, migraram para outras cidades da
Franga. Nao raras vezes, os Savoyards
atacavam as plantacdes, comprome-
tendo as colheitas, bloqueando as es-
tradas e criando um estrangulamento
para vida da cidade.

Para complicar a situacio, as vari-
as perseguicdes religiosas, principal-
mente na vizinha Franca, aumenta-
vam a cada dia o nimero dos refugi-
ados. Estima-se que a populagio de
Genebra, em 1537, era de 10.300
habitantes. Entre 1542 a 1560, cer-
ca de 5.000 trabalhadores entraram
legalmente em Genebra, muitos tra-
zendo suas familias. Além disso, o
programa educacional de Genebra,

13

a reforma religiosa e a localizacdo
geogréfica rodeada de territdrios ca-
télicos contribuiam para esse afluxo
de pessoas. A Academia de Gene-
bra — mais tarde Universidade de
Genebra — era um exemplo disso.
Em 1562, dos 162 estudantes, ape-
nas 4 eram residentes de Genebra.
Ha, porém, alguns dados curiosos,
uma vez que, entre os refugiados,
vieram vérios profissionais como
médicos, boticérios, artesdos e ou-
rives. A famosa inddstria relojoeira
de Genebra teve inicio com os re-
fugiados, conforme nos informa
André Biéler, notével intérprete do
pensamento social e econdmico de
Calvino (Biéler, 1990, 216,17).
Biéler ainda acrescenta que a Re-
forma teve profundo impacto nio
apenas no Ambito religioso, mas tam-
bém no social, produzindo, nas di-
versas regides onde fora adotada, vé-
rias transformacdes nesse campo.
Zurique, Berna e Genebra sao exem-
plos disso. Logo apds a adogio da
Reforma em Genebra, em 1535, é
fundado o hospital geral, cujo pro-
posito era assisténcia aos enfermos,
pobres, 6rfaos, idosos. Outras me-
didas de ordem econdmica foram
também adotadas, com a finalidade
de combater o monopdlio, a explo-
racdo e a especulacio, garantindo
aos pobres melhores condicdes de
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vida (Idem, 222).

Outras medidas se seguiram
ap6s a chegada de Calvino e foram
intensificadas ap6s o seu segundo
periodo em 1541, quando retornou
de Estrasburgo. A mendicincia foi
proibida e todos os estrangeiros que
se recusassem trabalhar seriam obri-
gados a deixar a cidade em trés dias
(Ibid), e as

introduzidas em um programa de

criangas eram
aprendizagem de uma profissio.
Todavia, uma das medidas mais
importantes foi a introdugio do tra-
balho dos didconos com a responsa-
bilidade de cuidar dos pobres e a dis-
tribuicdo das doacdes, restaurando
assim a funcdo primitiva dos
didconos. Essas tarefas foram defi-
nidas nas Ordenancas Eclesidsticas,
em 1541. Este era um ministério
especifico que, além de administrar
o dinheiro da assisténcia, organizava
e supervisionava os hospitais. Eram
subordinados aos ministros. As fon-
tes desse ministério eram o dinheiro
designado pelo Conselho da cidade
para o hospital, a renda das multas,
doacdes ou ofertas de caridade e a
venda de bens destinados a esse fim.
Como prova do interesse da cidade
pelo assunto, os registros indicavam,
em 1544, que as despesas com esse
item se constituiam na quinta maior
do orgamento da cidade (Graham,
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99-100).

Os hospitais eram, na verdade,
mais do que hoje conhecemos por
hospitais, pois, além de servir aos
doentes, também eram abrigos para
idosos e érfaos, e albergues para es-
trangeiros e indigentes. O hospital
era administrado por um di4cono, o
que requeria um trabalho de tempo
integral mediante um pequeno sala-
rio. Uma vez por semana, ele tinha
de se reunir com os outros didconos
para relatar a situacdo do hospital.
Essa fungio requeria algumas habili-
dades especiais, diversos conheci-
mentos e, naturalmente, paciéncia e
amor, uma vez que, além dos doen-
tes, havia os idosos, os 6rfios, os es-
trangeiros. Ele devia cuidar também
de uma equipe de trabalhadores que
produzia os alimentos, cuidava dos
animais para producio de carne e do
pao, tanto para o consumo préprio
como para a distribuicdo aos pobres
da cidade. O hospital também dis-
punha de um instrutor para ensino
de um oficio aos meninos, além, é
claro, dos médicos e farmacéuticos.

Em 1544, nos registros do Con-
selho hd um curioso episédio:
Calvino apresenta um relato de acu-
sacdes contra o diretor do hospital,
que atuava como um equivalente
antigo de um “sanguessuga” moder-
no, pois estava se apropriando de



moedas de ouro de um estrangeiro,
vendendo pio destinado aos pobres
e enfermos, tomando dinheiro ou
pertences dos enfermos. Ele foi re-
movido no mesmo dia (Idem 103).

A medicina social foi introduzida.
Os médicos deveriam atender nio
apenas os doentes no hospital, mas
também todos os doentes pobres na
area em que viviam.

A maioria dos refugiados era de
franceses, o que gerou tensdes e
muitas vezes desconfianca em uma
Genebra tdo ciosa da sua indepen-
déncia conquistada a duras penas.
Acrescente-se o fato de que os pas-
tores mais influentes eram também
franceses, como Froment, Farel,
Calvino e Beza. Isto nao impediu que
Calvino enfrentasse o problema, cri-
ando o Fundo Francés e convencen-
do os franceses ricos a contribuirem.
Ele mesmo, embora de posses
modestissimas, era um freqiiente
contribuinte desse fundo. Este fun-
do destinava-se nao apenas ao socor-
ro dos refugiados franceses em Ge-
nebra, mas também em outras par-
tes da Europa.

Os didconos foram mobilizados
para amenizar os sofrimentos dos
refugiados, pois estavam incumbi-
dos de proporcionar alojamento, co-
mida de emergéncia e, posterior-
mente, casa, empréstimo de utensi-
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lios domésticos, treinamento para
emprego, ferramentas para traba-
lho, além de providenciar maes de
peito, maes adotivas para os 6rfaos,
tratamento médico para os doentes,
e de contratar alfaiates ou costurei-
ras para produzir roupas.

A atuacio de Calvino tem outras
dimensdes no sentido de mobilizar e
educar o povo de Deus nas causas da
justica. Uma delas foi a luta da igreja
em redefinir o seu papel perante o
poder civil, resistindo as investidas
absolutistas do poder civil e estimu-
lando os leigos para a participagio na
vida e problemas da cidade e do
mundo. Isto se deu também pela
educacio que capacita as pessoas a
tomarem decisdes éticas e nio serem
simplesmente manipuladas.

A compreensio teoldgica do sen-
tido de vocacio, na qual cada cristdo
é chamado a servir a Deus no mun-
do, glorificando-o com seu trabalho,
foi enfatizada. Os filhos nio herda-
vam simplesmente uma ocupacio,
mas os pais eram ensinados a ajudar
os filhos a escolher uma profissao que
permitisse obter o sustento da sua
familia, servir ao préximo e coope-
rar para 0 bem comum. Cada pes-
soa devia procurar um trabalho que
fosse socialmente 1til. Por outro
lado, a concepcio do saldrio como
dom de Deus nio se restringia ape-
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nas a suprir as necessidades pesso-
ais, mas também dos que estavam
em maior necessidade.

Conclusao

Calvino nos legou nio apenas
um sistema teoldgico doutrinério
como muitos inadvertidamente pen-
sam. Ele conseguiu articular muito
bem teologia e ética, alids, duas rea-
lidades inseparaveis. Suas visdo so-
bre o papel da Palavra na reforma
da igreja bem como na transforma-
¢do da sociedade sdo extremamen-
te pertinentes ainda hoje. Trés ele-
mentos fundamentais previstos nas
Ordenancas Eclesidsticas ilustram
isso: igreja, escola e hospital. O pri-
meiro empenho de Calvino foi a re-
forma da igreja pela Palavra de Deus
e nisto ele investiu considerdvel tem-
po e dedicagio. Ao mesmo tempo,
ele percebeu que a educagio é um
elemento decisivo na transformacio
da sociedade e na formacio de lide-
rangas. E, em terceiro lugar, consi-
derou que a diaconia tem de ser um
estilo de vida da igreja e ndo apenas
um conjunto de agdes isoladas.

Calvino, entdo, restaurou e
redefiniu o papel dos didconos como
um dos oficiais da igreja, dando-lhes
autoridade de um oficio e estabele-
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cendo este servico como permanen-
te e essencial. As tarefas desses mi-
nistros foram inovadoras e contri-
buiram decisivamente para a con-
cepcao moderna de seguridade so-
cial.

Deparamo-nos hoje com um re-
trocesso a época medieval. A
diaconia, salvo raras e honrosas ex-
cecoes, tem se reduzido a funcgio
litdargica: permanecer a porta do tem-
plo durante os cultos e na prepara-
¢ao da Eucaristia. Tem havido consi-
deraveis esforgos no sentido de mu-
dar essa visio, mas h4 ainda um lon-
go caminho pela frente. Uma visao
teoldgica empobrecida est4 nas raizes
do problema. Outro obsticulo seria
a influéncia do modelo politico bra-
sileiro: clientelista, paternalista, etc.
Muitas igrejas tém assimilado o mo-
delo e a diaconia se transformou em
um conjunto de agdes isoladas, pu-
ramente assistencialistas, com obje-
tivos apenas de agregar pessoas
membresia. Reexaminar as motiva-
¢oes teoldgicas de Calvino, sua visio
do ser humano de modo integral, seu
empenho pela construgdo de uma
sociedade mais humana, mais solid4-
ria, mais fraterna, menos desigual,
muito nos ajudard na transformacio
da igreja para que tenha um perfil
mais diaconal.
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Declaracao de Genebra 2007

Qual a importancia do
legado de Calvino para os
cristaos de hoje?

Com a aproximacao dos 500
anos do nascimento de Joao
Calvino em 2009, os reformados/
presbiterianos de todo 0 mundo se
preparam para as comemoragoes
do seu Jubileu. Uma Consulta
Internacional reuniu em Genebra,
no més de abril deste ano, mais
de 50 representantes de igrejas e
estudiosos de Calvino para
preparar a agenda e as prioridades
desse importante evento, que
envolve a familia reformada como
parte da Igreja de Jesus Cristo. A
Declaracao de Genebra 2007
menciona a importancia da
oportunidade para recuperar o
legado do reformador, mas deixa
clara a dificuldade com os
esteredtipos que, através dos
tempos, tém se formado em torno
de seu nome e prejudicado a
compreensao de sua vida e obra.
0 desafio colocado diante de néds
tem a ver com a reinterpretacao
dessa heranca que, sem duvida,
continua bastante relevante para
os dias de hoje.

18 -

Dentro de dois anos serd co-
memorado o V centendrio do
nascimento de Jodo Calvino,
ocorrido em 1509. Em Genebra
e em todo o mundo, a celebra-
¢ao deste aniversério serd a opor-
tunidade para que se reflita so-
bre o seu legado e se descubra a
sua relevancia para as prementes
questdes da atualidade. Para ini-
ciar este processo de reflexdo, 50
tedlogos de diferentes continen-
tes e paises se encontraram em
Genebra, de 15 a 19 de abril de
2007, a convite do Centro Inter-
nacional Reformado John Knox,
da Federacao Protestante Suica,
da Alianca Mundial de Igrejas Re-
formadas e da Faculdade de Teo-
logia de Genebra. A seguinte de-
claragio é um resumo das deci-
soes tomadas por eles.



Declaracao de
Genebra

Quem era Calvino e qual o sig-
nificado de seu legado para os dias
de hoje? Estes

questionamentos adquirem urgén-

incessantes

cia especial 3 medida que se aproxi-
ma o aniversdrio do nascimento de
Calvino em 2009. Para as Igrejas Re-
formadas, Calvino é uma fonte per-
manente de inspiragdo e, por con-
seguinte, elas olham para a celebra-
¢a0 que se aproxima com um senti-
mento de profunda gratiddo bem
como uma oportunidade para o
compromisso e a renovagdo. Elas
gostariam de partilhar o verdadeiro
legado de Calvino com os cristdos
de outras tradicdes e com a socie-
dade. Ao mesmo tempo, elas estdo
conscientes de que a imagem de
Calvino é polémica e, hoje,
freqiientemente apresentada em
uma perspectiva negativa. Mais do
que qualquer outro reformador do
século XVI, ele tem se tornado vi-
tima de clichés. Quatro esteredti-
pos invariavelmente aparecem,
quando seu nome é mencionado
publicamente:
1°) seu rigido conceito de dupla
predestinagao: Deus elege al-
guns para a salvagio e desti-
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na outros a condenagio;

2°) a austeridade moral por ele
imposta ao povo de Genebra;

3°) sua participacio na execugao
de Miguel Serveto;

4°) seu papel no desenvolvimento
histérico da modernidade e
de maneira particular, do ca-
pitalismo moderno; para al-

da

modernidade e, para outros,

guns, ele é o pai

ele lancou as bases para uma

espiritualidade dirigida para a

prosperidade.
Embora estas idéias sobre
Calvino sejam amplamente aceitas
e tidas por certas para muitos, elas
representam uma redugio e, na ver-
dade, uma distor¢io da realidade
histérica. Mais ainda, elas levam a
uma atitude de preconceito que obs-
trui o acesso ao verdadeiro signifi-
cado do reformador. A consulta che-
gou A conclusio de que um novo
esforco de interpretacio deve ser
empreendido. Assim, convocamos
tedlogos e intelectuais de outras are-
as académicas, bem como todo o
povo de Deus, a visitar novamente
a heranga do grande reformador.
Estamos convencidos de que ela
contém percepgdes e perspectivas
que permanecem relevantes para os
dias de hoje. Um estudo mais cui-
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dadoso de seus escritos, ndo apenas
das Institutas, mas também de seus
pequenos tratados, sermdes e co-
mentdrios, revelardo riquezas sur-
preendentes.

Calvino pertence a segunda ge-
ragdo no movimento da Reforma.
Ele contribuiu decisivamente, atra-
vés de seus escritos e de sua vida,
para a consolidagio da Reforma. O
alcance e a coeréncia de seu pensa-
mento possibilitaram a formacao
das Igrejas Reformadas. Portanto, no
jubileu da Reforma em 2017, o seu
nome deve ser reconhecido. Sem
Calvino, a Reforma teria tomado um
rumo diferente.

O esforco para ultrapassar os es-
tereétipos difundidos deve, em nos-
so ponto de vista, ser orientado pe-
los trés principios que se seguem:

1°) O ponto de partida para
qualquer interpretagio vélida deve
ser o fmpeto fundamental da vida
de Calvino. Qual era, afinal de con-
tas, a forca propulsora de sua teo-
logia e vida? Aspectos particulares
e problemiticos de seu ensino,
como, por exemplo, sua doutrina
da predestinacio, devem ser vistos
e interpretados no quadro de suas
intencoes bésicas para compreen-
der Deus, a criacio, a salvagio hu-
mana e o cumprimento de todas as

20 .

coisas.

2°) Freqiientemente Calvino é
considerado responsivel — de modo
positivo ou negativo — pelo desen-
volvimento histérico dos dltimos sé-
culos. Aos olhos de alguns, ele abriu
as portas para o mundo moderno,
em particular para o capitalismo, e,
aos olhos de outros, é dele a respon-
sabilidade pelo moralismo biblicista
estreito que caracteriza algumas
igrejas protestantes. Para termos
uma imagem auténtica de Calvino,
é necessario sermos guiados por
suas préprias intencdes e afirma-
coes.

3°) Calvino viveu em uma situa-
¢ao muito especifica — atacado por
inimigos e também contestado na
prépria cidade de Genebra. Ele teve
de defender sua compreensio do
evangelho em tempos agitados.
Calvino ndo era simplesmente um
tedlogo escritor, mas foi arrastado
— contra sua inclinagdo pessoal e sua
vontade — para as lutas de seu tem-
po. E essencial interpretar Calvino
no contexto de sua época. Muitas
novas pesquisas sobre aspectos par-
ticulares de sua vida tém sido ela-
boradas recentemente. Assim, uma
compreensio mais serena a seu res-
peito tem se tornado possivel.

Calvino ndo era um santo. Qual-



quer tentativa de esbocar um retra-
to idealizado dele estd destinada ao
fracasso. Reconhecemos que sua re-
acdo aos conflitos em Genebra po-
deria ser rispida e que seu papel na
execucio de Serveto foi, na verda-
de, mais que duvidoso. Mesmo le-
vando em conta suas conviccoes, ele
falhou em momentos decisivos. A
linguagem por ele utilizada contra
adversérios teoldgicos torna a leitu-
ra de alguns de seus escritos dificil.
Ao refletir sobre a relevaincia de sua
heranca, compreendemos que cer-
tos aspectos de seus escritos ndo sio
mais pertinentes e nio podem ser
sustentados. Mas, em nosso ponto
de vista, Calvino permanece uma
testemunha notdvel da mensagem
cristd e merece ser ouvido cuidado-
samente nos dias de hoje.

Aqui apresentamos a selecdo de
oito 4reas que, em nosso entender,
sdo de particular interesse hoje e
podem favorecer um novo acesso ao
legado de Calvino:

12) O compromisso de
Calvino em proclamar
a gléria de Deus

Calvino acredita que Deus, o
criador soberano e benevolente de
todas as coisas, deseja estar em re-
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lacdo intima conosco. Este Deus
procura nos deleitar, acomodan-
do-se as condicoes de nossa exis-
téncia como criaturas, a fim de
conhecer e ser conhecido por nés.
Na rudeza da manjedoura, na se-
veridade da cruz e nas limitacoes
das palavras biblicas, Deus nos
encontra e nos requer, através do
poder do Espirito Santo. A gléria
de Deus, que escolhe se manifes-
tar desta forma, estd refletida na
gléria da existéncia humana a me-
dida que buscamos representar o
evangelho em todas as areas da
vida. Referindo-se a Bernard de
Clairvaux, Calvino escreveu: “E
entdo? Os humanos se tornaram
semelhantes a vaidade; eles sao re-
duzidos a nada; eles nada sao. To-
davia, como poderiam nada ser,
quando Deus os engrandece? Como
ndo podem ser nada aqueles em
quem Deus coloca o seu coracdo?
Tenhamos coragem. Embora nada
sejamos em nossos proprios cora-
¢oes, talvez encontremos algo de
nds mesmos escondido no coragdo
de Deus. O Pai das misericérdias,
6 Pai dos miserdveis, como poes o
teu coragdo em nos! Pois o teu co-

ragdo estd onde estd o teu tesouro”
(Institutas, 111.2.25).
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2?) Determinacao de
Calvino em colocar
Jesus Cristo diante de
todo o nosso pensar e
viver
Ao honrar o0 nome de Cristo, que
se tornou carne da nossa carne, a
gléria e a graca de Deus sio
testificadas em nosso meio. “Se nos
separamos ainda que seja uma Gni-
ca polegada de Cristo, a salvagio
desvanece... onde o0 nome de Cristo
nao é ouvido, tudo envelhece e seca”
(Institutas, 11.16.1). A igreja depen-
de inteiramente da presenca de Je-
sus Cristo vivo através do poder do
Espirito de Deus. Assim, ela se tor-
na a comunhio dos “que amam a
Cristo”.! Ela nao pode confiar na tra-
di¢io ou na forca das estruturas
existentes. A critica de Calvino a
igreja de sua época se baseava nesta
firme convicgio.

3%) A énfase de Calvino
na obra do Espirito
Santo na criagao e

salvacgao

A acio de Deus é universal e to-
talmente compassiva. Para Calvino,
ela expressa o governo divino sobre
todas as criaturas, humanas e nao
humanas. Nada estd além da sabe-
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doria e do cuidado paternal de Deus.
O Espirito é a forca que da vida e
sustenta todas as coisas em seu ser.
Este mesmo Espirito nos une com
Cristo, inspirando-nos na compre-
ensdo da Palavra de Deus, iluminan-
do-nos e santificando-nos em fé, e
reunindo-nos na comunhio da igre-
ja. Calvino sempre fala da igreja, com
seu ministério da Palavra e dos sa-
cramentos, como a comunidade dos
crentes dentro da qual nasce a f¢,
sustentada e fortalecida pela acio do
Espirito Santo. Como membros de
seu corpo vivemos na esperanca da
renovacao de nossas vidas e de todo
o mundo.

42) O compromisso de
Calvino com a
Escritura

Para Calvino, a Biblia est4 no cen-
tro da vida da igreja, para ser sem-
pre lida e estudada por cada pessoa
que faz parte do povo de Deus. Ela
deve ser ensinada na igreja, que é
por ele descrita como a “mae” e “es-
cola” para nossa fé. “Nossa fraque-
za ndo permite sermos despedidos de
sua escola até que tenhamos sido alu-
nos por toda a vida” (Institutas,

1 A Todos os que Amam a Jesus Cristo e ao seu
Evangelho. Prefacio de Calvino a traducao da Biblia,
de Olivétan.



IV.1.4). A atengdo cuidadosa de
Calvino para com o contetdo e uni-
dade do Antigo e do Novo Testa-
mentos, a centralidade do testemu-
nho da Biblia sobre Jesus Cristo, a
necessidade de lutar pelo sentido do
texto com a ajuda do conhecimen-
to histérico e cientifico de seu tem-
po, bem como o poder da Palavra
de Deus para falar novamente a
cada geracdo, permanecem de for-
ma exemplar. Sua exposicio da
doutrina cristd nunca é feita a parte
de sua interpretagio da Escritura,
que, por sua vez, sempre 0corre no
contexto do trabalho cotidiano da
pregagdo, cuidado pastoral e atua-
¢do civica.

52) A determinacgao de
Calvino para que a
vontade de Deus
influenciasse todas as
areas da vida

A preocupacio de Calvino era
para que a gléria de Deus fosse ce-
lebrada e testemunhada em todos
os niveis de vida, que toda a criacdo
cantasse louvores a Deus de forma
concreta e exultante e que a beleza
da vontade de Deus se manifestasse
em nossos padrdes de vida, fossem
eles nobres ou humildes. Calvino
afirma que a lei moral na Escritura

23 .

tanto nos convence do pecado con-
tra a vontade de Deus como serve
de guia para glorificd-lo em todos
os aspectos do nosso viver didrio. A
lei, propdsito de Deus para o cren-
te, oferece um espaco para o esplen-
dor humano que é tanto bem-vindo
e inclusivo como aglutinador e
formativo. Ela fornece limites e or-
dem 2 nossa existéncia como cria-
turas, de modo a podermos nos de-
leitar nos admiréaveis dons de Deus
e responder com alegre gratidio.

6°) A insisténcia de
Calvino quanto aos
dons da criacao de
Deus

A vontade de Deus para o es-
plendor da criagdo é a medida cons-
tante para o compromisso da socie-
dade humana e da humanidade com
o mundo criado em todo o seu mis-
tério e profundidade. Constituem
tracos centrais desta visdo a afirma-
¢ao fundamental da igualdade hu-
mana e a celebracio das diferencas
individuais entre as pessoas. Ela in-
clui uma consciéncia da profunda
inter-relacio de todos os aspectos da
criagdo, o chamado para os seres hu-
manos incorporarem relagdes jus-
tas e um compromisso duradouro
com a afirmagio da dignidade hu-
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Onhde Deus €
conhecido, a
humanidade
também é
cuidada.

mana. No centro de sua visdo, estd
um compromisso de amor compas-
sivo, justica, cuidado responsével e
hospitalidade para com as “vidvas,
6rfaos e estrangeiros”: os que sido
indefesos, os refugiados, os que es-
tao famintos, os abandonados, os
sem voz, os atraicoados, os sem po-
der, os doentes, os feridos no corpo
e no espirito, e todos os que sofrem
em nosso mundo globalizado e po-
larizado. “Onde Deus é conhecido,
a humanidade também ¢é cuidada”
(Ieremiam, cap. 22.16). Calvino afir-
ma que vemos Cristo em todas as
pessoas e somos exaltados e julga-
dos pela sua presenca nelas, procla-
mando sempre, por palavras e atos,
a integridade da criacdo como “o
teatro da gléria de Deus”.

24 .

7?) A compreensao de
que a igreja é chamada
a discernir
continuamente sua
relacao com os
principados e poderes
do mundo

No contexto globalizado atual,
isto inclui tanto as diversas formas
de estado e nagio como a realidade
do mercado global em permanente
mudanga. Isto inclui a confissio da
igreja quanto ao seu envolvimento
na destrui¢do da criacio e no sofri-
mento humano, bem como o seu
desejo de pregar profeticamente e
encarnar a boa vontade de Deus
para com o mundo. Calvino reco-
nhece também que a gléria de Deus
pode ser proclamada e encarnada
fora da igreja e que a comunidade
cristd é chamada a se comprometer
com seus vizinhos globais com hu-
mildade e também com visdo arro-
jada. A igreja compreende que a for-
ma e o contetido de seu compromis-
so variardo de lugar para lugar em
cada tempo, de maneiras tio multi-
plas e ricas como as constantes rea-
lidades vivas da prépria criagio de
Deus. Todavia, presentemente, ela
nio pode responder a Palavra de
Deus sendo de forma obediente e



agradecida e, como tal, ser uma tes-
temunha construtiva de Cristo.

8?) O compromisso de
Calvino com a unidade
da igreja

O compromisso consistente e
apaixonado de Calvino para com a
unidade do corpo de Cristo foi vivi-
do dentro da realidade de uma igre-
ja j& fragmentada. Em meio a divi-
sdo, ele reconheceu o tinico Senhor
da Igreja una, enfatizando repetida-
mente que o corpo de Cristo € {ini-
o, que nio ha justificativa para uma
igreja dividida e que os cismas den-
tro dela sdo um escindalo. Nossa
atual situagdo também é de igrejas
separadas e ameacadas por divisdes
em seu interior. Em particular, as
Igrejas Reformadas continuam a se
caracterizar tanto por divisdes inter-

Calvino
reconheceu que
uma igreja
dividida e os
cismas dentro
dela sao um
escandalo.
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nas como por um Compromisso
ecuménico. O pensamento de
Calvino sobre a natureza da comu-
nidade cristd, seu desejo de
intermediar questdes controversas
como a ceia do Senhor e seu esfor-
¢o incansével para construir pontes
em todos os niveis da vida eclesiés-
tica permanecem como um desafio
contemporaneo. Calvino desafia as
igrejas a compreenderem as causas
desta separagio continua e, de acor-
do com a Escritura, a lutar pela uni-
dade visivel, comprometendo-se
com esfor¢os ecuménicos concre-
tos —tudo pela causa da credibilidade
do evangelho no mundo e da fideli-
dade 2 vida e missdo da igreja.

(Traducéo: Rev. Eduardo Galasso Faria,
professor do Seminario Teoldgico de Sao
Paulo da Igreja Presbiteriana Independente
do Brasil)(Footnotes)
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Uma perspectiva
re-formada da missao

! Palestra apresentada no Encontro “Identidade
Reformada e Missao”. AIPRAL, Tegucilgalpa,
20-25/8/2004. Publicada em: Vida Plena para toda
la Creacion. Iglesia, globalizacion neoliberal y justicia
econdmica. (eds) René Kriiger, Gerardo Oberman,
Sergio Bertinat y German Zijlstra. Buenos Aires:
Aipral/lsedet, 2006, pp. 97-106. Traducao de
Eduardo Galasso Faria.
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da igreja’

presente trabalho
pretende servir
como ntcleo gera-
dor de um diélogo frutifero que
nos leve a visualizar algumas pis-
tas sobre a maneira de realizar
nossa missdo como Igrejas
Presbiterianas e/ou Reformadas
na América Latina. Portanto, este
documento nio é conclusivo, mas
traca apenas linhas que recupe-
ram algumas idéias sobre o que
temos feito, estamos fazendo e o
que poderiamos fazer como igre-
ja em missao.

Em nosso tempo, embora
exista grande crescimento econd-
mico, a crise globalizada manifes-
ta uma pobreza maior, menos
oportunidades de educagio ape-
sar do aumento do ndmero de
universidades, menos satide ape-
sar da maior quantidade de mé-



dicos, menos esperanca apesar da
proliferacio dos grupos religiosos.
Sendo assim, é preciso perguntar por
que Deus nos deu uma missao e para
que existimos como igreja, hoje, na
América Latina.

Ao tentar responder, atrevemo-
nos a considerar que a missio da igre-
ja deve ser discipuladora, profética,
terapéutica, solidéria e ecuménica.

Missao
discipuladora

“Ide por todo o mundo e pregai o
evangelho a toda criatura.” Com este
discurso (Mc 16.15), por muito tem-
po, aprendemos que devemos “fa-
zer discipulos” entre todas as pesso-
as que “ndo conhecem ao Senhor”.
Sem duvida, gostaria de comparti-
lhar que o discipulado, a partir da
perspectiva reformada, é um dos ele-
mentos-chave em nosso conceito de
missdo. Ele é dirigido a transforma-
¢do permanente de nossa atuagdo
teoldgica pela renovacio de idéias e
do nosso entendimento, a fim de que
conhecamos realmente quais sao os
aspectos relacionados com a fé agra-
davel diante de Deus (Rm 12.2). Isto
é, o discipulado, na perspectiva re-
formada, se destina a fomentar uma

mentalidade teoldgica na comunida-
de de fé para alcangar uma constan-
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te transformacio de nossa realida-
de pessoal, familiar, comunitaria e
da sociedade.

Consideramos, evidentemente,
que o discipulado deve ser con-
textual, ou seja, que atenda as ne-
cessidades e que surja das expecta-
tivas que tém os sujeitos teoldgicos
diante das condi¢des sociais, econd-
micas, politicas e culturais existen-
tes no momento e local onde vivem.

Em muitas ocasides, a educacio
biblico-teoldgica foi traida nos pai-
ses em que teve suas maiores opor-
tunidades educativas, ou seja, no
Atlantico Norte de modo geral ou,
entio, nos lugares de onde conside-
ramos que deve vir o melhor conhe-
cimento teoldgico. Tal situacio fez
com que nosso pensamento teoldgi-
co respondesse mais a perguntas de
outros contextos, épocas e lugares.

O educador e o discipulo refor-
mado latino-americano devem co-
nhecer qual € a situacio do seu pais
no que se refere aos aspectos sociais,
econdmicos, culturais e politicos. Em
especial, devem conhecer a situacio
das comunidades onde estdo imersas
as igrejas, para que possam enxergar
as multidoes de pessoas que se en-
contram desamparadas e dispersas,
sem ter quem as guie em sua luta
para construir uma sociedade que
revele os sinais do reino de Deus
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(Mt 9.36). Daf a importancia de se
levar em conta, na reflexdo teoldgi-
ca, a mediagao sdcio-analitica e, para
isso, é necessario 0 uso instrumen-
tal das ciéncias sociais, que nos per-
mitem conhecer as causas profun-
das da razio por que nossas socie-
dades vivem em tais condicdes.
Consideramos que, na América
Latina, ao incentivar a formacio
discipuladora - biblica, teolégica e
pastoral —, a igreja deve perguntar
para que deseja educar a congrega-
¢ao e os lideres religiosos, mesmo que
existam dificuldades que nos impe-
¢am de levantar esta questao.
Entendemos que muitas de nos-
sas igrejas locais enfrentam o falso
dilema entre maior crescimento nu-
mérico e menor cultura teoldgica ou
menor crescimento numérico e én-
fase maior no desenvolvimento teo-
l6gico. De modo semelhante, algu-
mas igrejas ndo sabem como respon-
der as propostas da teologia da pros-
peridade, que tem levado muitas
pessoas a crer que Deus as repudiou
por serem pobres ou por sua incapa-
cidade espiritual, que nao lhes per-
mite prosperar como aqueles que
conseguem muitos bens e riquezas.
A formacio biblico-teoldgica, ou
seja, a agdo discipuladora, é para que
aigreja seja capaz de re-pensar a acio
missioldgica a luz de seu contexto e,
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a partir dai, indagar ao texto biblico
sobre quais seriam suas melhores for-
mas de atuacio.

O discipulado deve levar a sério a
formagao biblica. Esta deve partir dos
aspectos concretos da vida cotidia-
na, uma vez que ler a Biblia, memo-
rizar versiculos ou pregar sem se re-
ferir ao viver didrio ndo traz qualquer
contribuicio as inquietudes que se
apresentam as pessoas que desejamos
tornar discipulos. A leitura biblica nos
permite  desenvolver  uma
hermenéutica sob a perspectiva da
vida somente quando levamos em
conta a vida cotidiana.

Além disso, a leitura biblica deve
ser feita juntamente com uma anali-
se socio-politica do contexto, a par-
tir do qual podemos saber quando e
onde o texto foi escrito. Dessa ma-
neira, poderiamos recuperar o ver-
dadeiro sentido da mensagem que
estd escrita e que agora nos permiti-
mos interpretar. Inclusive, devemos
assumir os riscos de ter de reconhe-
cer a existéncia de conflitos e con-
tradicdes que venhamos a encontrar
na Biblia.

A exegese s6cio-analitica procura
devolver o texto ao préprio contex-
to em que ele foi elaborado, ndo con-
forme a critica histérica ou dos gé-
neros e formas (que voltam ao tex-
to), mas para recuperar as formacoes



sociais, os conflitos, as lutas ideold-
gicas, os setores de poder e as ins-
tancias econdmicas que estavam em
jogo na sociedade em que surgiu o
texto, o que permite compreender
melhor a sua mensagem, tanto origi-
naria como hermenéutica, que o lei-
tor de hoje re-produz.!

De modo semelhante, o estudo
da Biblia deve estar relacionado com
a pratica pastoral. Assim, o resulta-
do da anilise biblico-teoldgica deve
levar de volta ao nosso contexto, com
propostas novas e melhores para a
atuacio da igreja em meio 2 comuni-
dade onde exercemos nosso minis-
tério. Aqui é muito importante res-
saltar que a leitura biblica deve se
realizar também a partir da perspec-
tiva dos préprios sujeitos que estio
lendo o texto, ou seja, mulheres, jo-
vens, negros, indigenas, pobres, cam-
poneses. Estes devem tentar, por sua
prépria aproximagio do texto, a par-
tir de suas necessidades mais profun-
das, inquietudes e suspeitas teoldgi-
cas, conseguir que se tornem reali-
dade as boas novas para cada um que
se aproxima da Biblia.

Além disso, o ensino da Biblia
deve ser repleto de ternura pastoral

1 José Severino Croatto, “As novas hermenéuticas
da leitura biblica”, na revista Alternativas,
Manéagua: Edit. Lascasiana, 1998, p. 18.
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e plena responsabilidade pedagégica
da nossa parte. No processo
educativo cristdo, seria muito impor-
tante recordar a metodologia de nos-
so mestre Jesus que, utilizando pala-
vras, exemplos e fatos do momento,
ajudava os que queriam compreen-
der, assim como provocava grande
inquietacdo naqueles que se supu-
nham sébios e plenos conhecedores
dos assuntos religiosos.

Missao Profética

Ha alguns anos eu soube que al-
gumas igrejas estavam “ordenando
profetas” como parte de um minis-
tério que est4 no 4pice da estrutura
eclesial. A missdo profética da igreja
a que nos referimos neste trabalho
nao tem relagdo com os postos que
funcionérios religiosos possam ocu-
par em suas respectivas organizagoes.

A missao profética estd relaciona-
da com o ser “sal da terra”, ou seja,
com o ministério de ajuda a socieda-
de, em seus diversos espacos, para
que nao se corrompa, mas reconsi-
dere e mude de rumo quando os ca-
minhos estio equivocados, como
também examine a possibilidade de
novas formas de convivéncia nesta
terra que Deus nos legou. Assim, a
missdo profética da igreja nos per-
mite anunciar as boas noticias de
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transformagio e denunciar os maus
atos que, como seres humanos, rea-
lizamos individualmente e em soci-
edade.

Nosso Mestre inicia seu ministé-
rio lendo textos da Escritura nas si-
nagogas, mas também manifestando
sua opgio pelos mais necessitados:
pessoas pobres, tristes, em cativeiro,
que nio enxergavam e que sofriam
opressao (Lc 4.18). Assim Jesus de-
fine para quem sio as boas noticias
de libertacdo e transformacio das
condigdes de vida. Jesus mostra o
caminho e nos orienta sobre qual
deve ser a opg¢io de pessoas como
nds, que sao consideradas cristas.

Se a op¢do pelos mais necessita-
dos é nossa vocagio profética deve-
mos, em primeiro lugar, saber quais
sao as situagdes em que estao viven-
do estes “pequeninos do Senhor”,
levar ao limite da critica estas situa-
¢Oes e analisar suas causas profun-
das para, em seguida, propor novas
possibilidades para uma vida mais
digna.

A missdo profética nos fard, entdo,
acompanhar os necessitados e lutar
por suas reivindicaces, de tal manei-
ra que eles possam ser ouvidos. Isto
nos lembra o slogan de que “os cris-
tdos devem ser a voz dos que ndo tém
voz” porque o sistema dominante os
tem mantido em siléncio.

30

Nesse sentido, a missio proféti-
ca da igreja nos permite superar o
divércio entre a tarefa biblico-teo-
légica e pastoral e a ética social dos
cristdos. Provavelmente, muitos de
nés, cristios evangélicos, sustenta-
mos um esquema exdgeno, ensina-
do por alguns missionarios que niao
percebiam claramente a diferenca
de significado entre retidao
(righteousness) e justica (justice). A
retiddo estd relacionada com o cum-
primento correto, a plenitude do
legal, ao passo que a justica esta re-
lacionada com a ética, com os valo-
res que promovem a vida. Nem sem-
pre o que é legal é justo!

E impossivel ficarmos calados di-
ante das tantas injustigas que vemos
diariamente. Doeu-nos a alma ao ter
a noticia de que, no Paraguai, mor-
reram mais de 500 pessoas que esta-
vam dentro de um supermercado
onde se iniciou um incéndio. Face
ao que ocorria, os donos fecharam as
portas, pensando que os clientes po-
deriam sair sem pagar. Todos os dias,
ouvimos falar que, em Honduras,
existem prisioneiros que nio sio le-
vados a julgamento. Certa ocasido,
um embaixador dos Estados Unidos
disse que “a justica em Honduras é
como uma serpente que sé pica aque-
les que andam descalcos!”

E preciso advertir que a missdo



profética se transforma em agéo po-
litica porque estd relacionada com a
luta pelo poder entre os que nio
querem escutar o clamor dos silen-
ciados e dos que levantam sua voz
porque padecem com a opressdo e a
marginalizagdo. A missdo profética
nos ajuda a superar a tensio quando
é dito que “os cristdos ndo se metem
em politica”. E preciso lembrar que
o politico est4 relacionado com quem
tem o poder no povo, ou seja, pela
forma como se pratica a democracia.
O contraditdrio para algumas igrejas
de tradigdo reformada, “que nio que-
rem se meter em politica,” é o fato
de ndo se lembrarem que muitos prin-
cipios democriticos surgem da pro-
posta calvinista para um novo siste-
ma de governo, que seja representa-
tivo de toda a comunidade.

Sem divida, devemos deixar cla-
ro que a atuagio politica da igreja, a
partir de seu ministério profético,
visa ao servico e ao testemunho di-
ante da comunidade e a partir de sua
opcio pelos mais pobres e necessita-
dos da sociedade. Este servico e tes-
temunho, com certeza, tém suas
implicagdes para a igreja, mas deve-
mos ter a coragem de assumi-los, se
realmente cremos que estamos exer-
cendo nosso ministério e testemu-
nho cristos.

O cristao que, como pobre, entra
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no processo politico, nio pode dei-
xar de saber que, cedo ou tarde, serd
difamado, considerado como subver-
sivo pelo poder civil e como blasfe-
mo pelo poder sagrado. Se nossa acao
for realmente libertadora, ambas as
acusacdes caminhardo sempre juntas.
Normalmente, a segunda vird antes
da primeira. “Com Jesus, aconteceu
0 mesmo!”?

Como cristdos, em geral, lembra-
mos do Jesus ressuscitado, mas nao
nos lembramos das causas nem das
acusagoes as quais ele esteve sujeito
como parte de seu testemunho (mar-
tirio) para libertar a humanidade dos
males a que foi condenada pelos im-
périos. Oxald como cristdos mante-
nhamos a coragem de dizer “jd ndo
vivo eu, mas Cristo vive em mim” e
assumamos O nosso ministério pro-
fético, incluindo as possibilidades de
sacrificio, que implicam o servigo e
testemunho cristios.

Queremos dar gléria a0 Senhor
porque sabemos de muitos cristdos
que, reunidos em movimentos dis-
tintos, continuam dando testemunho
de sua fé e cumprindo seu ministé-
rio profético. Entre eles estio o Mo-

2 Sandro Galazzi. “Nuevas hermenéuticas, nuevos
sujetos, nuevas utopias” na revista Alternativas. Op.
cit. p. 59.
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vimento Santudrio® durante os anos
80, o Movimento Cristdo Popular
Profético em Honduras e o agrupa-
mento de Pastores pela Paz nos Es-
tados Unidos, bem como grupos iso-
lados de cristios em algumas de nos-
sas igrejas de tradicdo reformada.

Missao
Terapéutica
Uma das tarefas mais compensa-
doras para os membros das igrejas é
atender aos enfermos. Isso certamen-
te nos lembra o ministério da cura
que Jesus realizava nas comunidades
por onde passava (Mc 6.53-56). E
quando podemos tomar consciéncia
de como organizacoes de Didconos
e Diaconisas cumprem jornadas, em
alguns casos exaustivas, de visitacdo a
lares onde se encontram muitas pes-
soas com diversos tipos de enfermi-
dades. Em outros casos, as proprias
igrejas tém elaborado projetos de sati-
de que incluem Centros Médicos
Assistenciais. No entanto, devemos
considerar que a missio terapéutica
da igreja precisa ir além disso.
Muitas pessoas chegam aos nos-
sos templos porque se sentem vazi-

3 Movimento iniciado nos EUA por igrejas catdlicas e
protestantes, que contestavam as leis norte-
americanas para deportacao de refugiados da
América Central e os protegiam (Nota do tradutor).
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as, sobrecarregadas emocionalmen-
te, com diversas necessidades, con-
flitos e outros tipos de sofrimentos.
Diante disso, a igreja deve assumir o
cuidado pastoral para obter a cura de
todas elas.

Um espaco onde estas curas se
manifestam é o do préprio momen-
to littrgico, quando este assume ple-
namente seu papel terapéutico. Qua-
se sempre estamos acostumados a ver
a liturgia incluir apenas os momen-
tos de adoracio a Deus e de apren-
dizado teoldgico. Precisamos abrir a
possibilidade para que nossa liturgia
inclua os espagos sensoriais, que pos-
sibilitem a liberacio de nossas ten-
soes, debilidades e conflitos. Sabe-
mos de pessoas, em igrejas de outras
tradicoes, que, ao sair do templo,
dizem que saem “cheias do Espirito
e com a alma satisfeita”. O que te-
mos observado, no entanto, é que
elas, basicamente, passaram por um
periodo catértico que as faz sentirem-
se liberadas das tensdes que lhes fo-
ram causadas pela problemitica so-
cial, econdmica e politica, oprimin-
do-as de diversas maneiras.

Por essa razio fala-se hoje que a
liturgia deve incluir o cerebral sim, é
certo, mas nao apenas o cerebral. Na
verdade, a liturgia deve celebrar a
vida e incorporar tudo o que estd
relacionado com o nosso cotidiano,



para que o encontro no templo seja
uma festa da familia de Deus. E pre-
ciso também que o chamado que
Deus nos faz para adori-lo seja tam-
bém um chamado para que todos os
participantes se sintam aceitos como
um corpo, como uma comunidade.
Neste sentido, nossos encontros
litargicos deveriam estar repletos de
ternura, de valorizacio de cadaum e
de auto-estima. Tenho conhecido
comunidades de fé onde gestos de
amizade, ternos abragos e beijos fra-
ternos permitem que cada pessoa se
sinta amada, aceita e, portanto, cu-
rada da rejeicio que sofre em outros
lugares.

E o caso de mulheres, criancas e
anciaos que sofrem, nos lares, o des-
prezo e a violéncia intrafamiliar. A
igreja deve ser um santuério onde os
violentados sintam “a mio de Deus
que cura” por meio do cuidado
terapéutico da comunidade de fé.
Assim, estaremos também rompen-
do o circulo de morte e violéncia que
existe em nossa sociedade, pelo qual
cada um, por motivos econdmicos,
procura se sobrepor e competir com
o outro, sem se importar com o dano
que lhe possa causar. E o que ocorre
com a violéncia estrutural no traba-
lho e na familia.

Nesse sentido, também precisa-
mos que a missio terapéutica da igre-
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ja inclua a cura das relacdes huma-
nas que foram rompidas. Um caso
concreto sdo as reclamagoes de gé-
nero, homem-mulher. Todavia, ve-
mos que muitas de nossas igrejas, em
sua estrutura e na obra eclesidstica,
mantém relagdes hegemonicas de
poder dos homens sobre as mulhe-
res. O esquema patriarcal que se pra-
tica na sociedade e na familia se re-
produz na igreja. Assim, as mulheres
nas igrejas, embora sejam maioria na
congregacao, estdo a servico dos ho-
mens, que tém o poder de decisio.
O mesmo ocorre nas relagdes entre
grupos de pessoas pertencentes a
culturas e etnias diferentes. Entre-
tanto, hd igrejas que pensam, com
relacio aos costumes dos outros, que
estes ndo devem ser tolerados e até
gostariam de destrui-los em nome da
evangelizacdo de sua cultura.

Deus é quem nos cura, mas a igre-
ja deve cumprir a mediagao terapéu-
tica que libere, dignifique e sare cada
pessoa que se aproxima da comuni-

dade.

Missao solidaria

A igreja deve ser um farol que
oriente a sociedade em meio 3s tur-
buléncias que a atual idolatria do
mercado tem provocado em nossas
sociedades. A economia de merca-
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do tem se estendido por todo o glo-
bo terrestre (dai o termo globali-
zacio), tem ampliado e aprofundado
as brechas entre os pobres consumi-
dores e os donos do mercado, e isto
é visivel na crescente pobreza em que
vivem nossos povos.

Nessa situacio, a missio da igreja
deve ser soliddria com aqueles que
padecem fome e sede, que deixam
suas terras para buscar melhores con-
di¢des de vida, que vivem sem teto,
sem roupa e que nao contam, sequer,
com os elementos basicos para o vi-
ver didrio (Mt 25.31-46).

Sabemos de virias igrejas que,
procurando ser solidarias com os mais
necessitados, tém implementado
programas e projetos de desenvolvi-
mento comunitirio, como refeitdri-
os infantis, oficinas de costura, pa-
darias e outros. No entanto, nem
sempre essas realizacdes tém conse-
guido desenvolver um espirito soli-
dario nas comunidades, pois cada um
procura mais o que lhe interessa e,
quando os fundos que vém do es-
trangeiro se esgotam, termina o pro-
cesso de solidariedade da igreja.

E importante desenvolver na co-
munidade uma consciéncia solidaria,
que valorize a contribuicdo de cada
uma das pessoas envolvidas, deixan-
do que os préprios sujeitos do proje-
to definam quais sdo suas necessida-
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des prioritdrias e porque é impor-
tante examiné-las. E preciso tam-
bém que eles decidam o que que-
rem alcancar, como e quando espe-
ram que isso seja feito, quem ird
participar, onde serdo realizadas as
atividades, com quais recursos con-
tam e 0 que mais sera necessario
para resolver esses problemas e ne-
cessidades.

Além de tudo, deve ficar claro
que a problemitica social em que vi-
vemos tem uma complexidade tio
grande que a igreja sozinha nio terd
capacidade de atender e resolver a
situacio. Diante disso, a missao soli-
daria da igreja serd direcionada para
todos os setores envolvidos na pro-
blematica social, econémica e politi-
ca do bairro, da comunidade, da ci-
dade e do pais, de tal forma que ela
possa se tornar aquela que convoca a
transformacao soliddria da realidade
em que se vive. Para tal, é preciso
ter a capacidade de didlogo com to-
das as igrejas, organizacdes comuni-
térias, lideres de partidos politicos,
empresdarios, funciondrios do gover-
no e qualquer pessoa que, com boa
vontade, deseje a melhoria das con-
di¢des de vida dessas regides geogra-
ficas.

Na missao solidaria da igreja, é
importante ndo esquecer que, como
cristdos, devemos manter nossa vo-
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Além de tudo, deve ficar claro que a
problemdtica social em que vivemos tem
uma complexidade tdo grande que a
igreja sozinha ndo terd capacidade de
atender e resolver a situacdo. Diante
disso, a missdo soliddria da igreja serd
direcionada para todos os setores
envolvidos na problemdtica social,
economica e politica do bairro, da
comunidade, da cidade e do pais, de tal
forma que ela possa se tornar aquela
que convoca a transformagdao soliddria
da realidade em que se vive.
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cacio de servico, ou seja, sermos ser-
vidores e ndo os diretores
messianicos dos projetos de desen-
volvimento humano e social. Geral-
mente, como lideres religiosos, te-
mos a tendéncia de monopolizar
fungdes e, muitas vezes, até aquelas
que correspondem a outros setores.

Também é importante na missio
solidaria da igreja saber que, muitas
vezes, € necessdria a assisténcia para
a sobrevivéncia nas comunidades.
Consideramos que, a partir desse
servico assistencial, deve-se dar os
saltos qualitativos na consciéncia co-
munitdria para avangar até a trans-
formacio das causas profundas que
provocam os grandes problemas so-
ciais, econdmicos e politicos. Assim,
a partir do micro, do pequeno servi-
¢o comunitério, dos projetos de de-
senvolvimento local, deve-se buscar
alternativas para uma transformagio
estrutural, a nivel nacional, interna-
cional e global, dos modelos que tém
levado a extrema pobreza de nossos
povos.

Missdo ecumeénica

Na América Latina, em décadas
passadas, algumas das igrejas
presbiterianas e outras de tradigdo
reformada, tiveram sérios conflitos
para incorporar, em sua linguagem
religiosa, o termo “ecumenismo” e,
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mais ainda, para colocar em prética
uma missdo ecuménica a partir da
prética eclesial, esquecendo-se de
que o préprio Jodo Calvino foi cha-
mado o “apdstolo do ecumenismo”.*

Devemos observar que o conted-
do do ecumenismo (oikoumene é um
termo biblico encontrado vérias ve-
zes no Novo Testamento) refere-se
principalmente a unidade da igreja
(Jo 17.9-23). Sem ddvida, hoje tam-
bém nos referimos ao ecumenismo
em termos da convivéncia humana
entre as pessoas e com a natureza que
nos foi legada por Deus. Assim tam-
bém, referimo-nos a necessidade de
tolerdncia em razdo de raca, credo,
ideologia e opcdes politicas, sexuais
e a necessidade de ser inclusivos no
dia-a-dia.

Tem sido necessério incorporar
estes outros elementos ao didlogo
ecuménico porque a cada dia, como
seres humanos, estamos destruindo
a ndés mesmos e a nossa convivéncia,
bem como a nossa grande casa
(oikos), que é a natureza. Muitas
guerras tém sido sustentadas com
pretextos religiosos, provocando dor
e morte em nome de Deus. De
modo semelhante, continua-se a se-

4 Juan H. Kromminga, “Calvino y el Ecumenismo”,
capitulo IX do livro Juan Calvino: Profeta
contemporéneo, de Jacob T. Hoogstra. Espafa:
Editorial CLIE, 1993, pp. 151-168.



gregar comunidades indigenas, ne-
gras e de qualquer outra cultura, pelo
fato de nio pertencerem ao nosso
ambiente e campo de acdo, fazendo-
nos lembrar e viver o que aconteceu
na América Latina ha mais de cinco
séculos. Atualmente, a proposta de
uma missio ecuménica da igreja de-
veria comecar no dmbito europeu e
incorporar a América Latina e Caribe
com sua ascendéncia africana, indi-
gena e mestica.

A missio ecuménica da igreja
deve incorporar também as possibi-
lidades de acdes que nos levem a
construir juntos outro mundo pos-
sivel, para vivermos com dignidade.
Neste sentido, poderiamos falar de
um macro-ecumenismo, de tal for-
ma que a tolerancia e inclusividade
sejam chaves para interpretar como
realizar nossa missdo e conseguir fa-
zer que os sinais do reino de Deus
sejam uma realidade no mundo ha-
bitado.

Finalmente, consideramos opor-
tuno indicar que, na perspectiva re-
formada, a missdo deve estar sujei-
ta a critica permanente a partir dos

- A missdo ecuménica

- da igreja deve
incorporar também
as possibilidades de
acoes que nos levem
a construir juntos
outro mundo
possivel, para
vivermos com
dignidade.

sujeitos histéricos nas comunidades
de fé, para ver o que estamos fazen-
do e julgar como estamos fazendo
para, entio, propor novas formas de
atuar, que nos levem ao fiel cum-
primento da missdo da qual fomos
encarregados por Deus — tornar
possiveis neste mundo os sinais do

reino de Deus. Que assim seja!

37 .
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Representacoes da divindade no
biblicismo inglés (século XVII) e
no fundamentalismo protestante
(séculos XIX e XX)

“(A Biblia é o)

prolongamento
protestante da

encarnacdo de
Deus”

(E. Troeltsch)
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Introducao

Objetiva-se aqui estudar a
questio da representac¢do no con-
texto da histéria das mentalida-
des e, de maneira mais especifi-
ca, do pensamento protestante.
Na discussio empreendida por
Carlo Ginzburg em Olhos de
madeira: nove reflexées sobre a
distancia (Sao Paulo, Companhia
das Letras, 2001), o capitulo
intitulado “Representagio — A
palavra, a idéia, a coisa” procura
mostrar como o desenvolvimen-
to da abstragcdo na sociedade
medieval — desde os duplos de
reis (esquifes vazios, manequins)
exibidos em cerimdnias de sepul-



tamento até a formulacio do dogma
da presenca real de Cristo na Euca-
ristia — permitiu o desenvolvimento
e a cristalizacio de abstragdes de or-
dem politica, como a utilizacio da
efigie do rei para efeitos de repre-
sentacdo do Estado.

Neste trabalho, apropria-se da
suspeita cientifica e da teorizacao de
Ginszburg para aplica-las em outro
caso de representagio, ligado a his-
téria do protestantismo de maneira
recorrente, mas de uma profunda
institucionalizacio em finais do sé-
culo XIX e principios do século XX:
a identificacio da Biblia, livro sagra-
do de todos os cristdos, como (e nio
somente com) a Palavra de Deus, ou
ainda, como parte da prépria divin-
dade. Cristalizou-se na histéria do
protestantismo, entre grupos mais
conservadores, uma devogao especi-
al pelas Escrituras, devocio essa que
pode ser vista nos desdobramentos
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da Reforma protestante na Inglater-
ra do século XVII, conforme bem e
fartamente aponta Christopher Hill
(A Biblia inglesa e as revolucdes do
século XV1I, 2003). Tal devocio veio
a transformar-se em identificacio do
livro sagrado com a prépria divinda-
de, em uma auténtica fusio, ou, para
usar o termo de Ginzburg, abstra¢io
conceitual. Dessa utilizagdo da Escri-
tura como um duplo de Deus, des-
dobram-se intimeros casos de radi-
calismo interpretativo da Biblia, dos
quais o mais recente é o funda-
mentalismo religioso protestante ou
evangélico.

Neste ensaio, vamos estudar a
maneira como os protestantes do
século XVII e dos séculos XIX e XX
utilizaram-se da Biblia como um du-
plo de Deus, forjando um conceito
doutrindrio que hoje lhes é funda-
mental: o da infalibilidade ou
inerrancia da Escritura Sagrada.
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Ginzburg e a questao da
representacao

No texto de Ginzburg, a representacio é discutida a par-
tir do conceito em R. Chartier:

“a ‘representacdo’ faz as vezes da realidade representa-
da e, portanto, evoca a auséncia; por outro, torna visi-
vel a realidade apresentada e, portanto, sugere a pre-
senca. Mas a contraposigdo poderia ser facilmente in-
vertida: no primeiro caso, a representacdo é presente,
ainda que como suceddneo; no segundo, ela acaba re-
metendo, por contraste, a realidade ausente que preten-
de representar” (Ginzburg, 2001, p. 85).

O mesmo Chartier afirma essa “oscilagdo entre substitui-
¢d0 e evocagao mimética” (idem, p. 85), mencionando o
estudo de E. Kantorowicz sobre a teoria juridica do duplo
corpo do rei na Inglaterra e na Franca do século XVI
(Ginzburg, p.86; Kantorowicz, 1998). Recorda ainda que
tal prética de confecgdo de imagens dos soberanos para os
seus funerais era utilizada no Império Romano (séculos II e
[IT), bem como entre os incas, conforme descreveu o con-
quistador espanhol Francisco Pizarro no século XVI
(Ginzburg, p. 87 e p. 90). Assim, a figura dos soberanos, em
muitas e diferentes culturas de temporalidades diversas, con-
fundia-se com a prépria divindade.

Para Ginzburg, a questdo dos duplos ou das representa-
¢oes, em diferentes temporalidades e situacoes da histéria,
relaciona-se também aos diversos casos de “substitutos ritu-
ais”, ou seja, A insercao no contexto dos vivos da presenca
concreta da divindade ou divindades. O exemplo de Bernard
d’Angers (século XI) em sua ida até Conques para visitar o

40



santudrio de santa Fé demonstra, nos
relatos do clérigo, o sentido e a fun-
¢ao da imagem/reliquia. “Para a gen-
te de Conques, entre a imagem de
santa Fé e a santa propriamente nio
diferenca”
(Ginzburg, p. 100). Por mais que isso

havia nenhuma

fosse considerado por d’Angers como
uma compreensio id6latra e inferior
da gente de Conques.

Ginzburg refere-se as reflexdes
de Vernant sobre a “funcio operaté-
ria e eficaz” do signo religioso. Para
o historiador italiano, tal conceito
parece ser o que melhor atende a
universalidade das ocorréncias e do
entendimento dos duplos e das re-
presentacdes citadas. Citando o
helenista francés:

“O signo religioso ndo se apre-
senta como simples instrumen-
to de pensamento, ndo visa ape-
nas evocar na mente dos ho-
mens a poténcia sagrada a que
remete, mas quer sempre esta-
belecer também uma verdadei-
ra comunicagdo com ela, inse-
rir realmente sua presenca no
universo humano. No entanto,
procurando assim construir
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uma ponte ligando ao divino,
ele deve ao mesmo tempo res-
saltar a distancia, revelar a
incomensurabilidade entre a
poténcia sagrada e tudo que a
manifesta, de um modo neces-
sariamente inadequado, aos
olhos dos homens” (Vernant

apud Ginzburg, p. 94).

Chega-se, finalmente, ao 4mago
do texto de Ginzburg, onde o autor
destaca a oposi¢do que se constrdi
na Idade Média, nos séculos XII e
XIII, entre os conceitos de imago e
presentia. A valorizacio deste dlti-
mo conceito, palavra “ligada h4 tem-
pos as reliquias dos santos”, redun-
daria na proclamagio do dogma da
transubstanciacio, em 1215 (p. 101).
Ginzburg vé na eucaristia, em sua
afirmacdo sacramental da presenca
corpérea e real de Cristo na hostia,
uma espécie de “super-presenca” (p.
102). Trata-se de estabelecer um
contato com a divindade através de
uma manifestacio, quase uma
teofania. No caso da eucaristia, é o
préprio Cristo, em corpo, em pre-
senca real.

3Ava3idos 3 vID0103L VISIA3Y

dS ‘olned 0eS ‘Z00¢ 9P 0IqUIAAOU ‘{7 oU T "|OA



A Inglaterra e a bibliolatria pro-
testante (século XVII)

Colocados os pardmetros estabelecidos por Ginzburg para seus
estudos de representacao histérica e signos religiosos, depare-se agora
com a questio protestante propriamente dita. Na verdade, a Biblia é
um signo religioso diferenciado entre os protestantes, uma represen-
tacdo do sagrado que cumpre a fungdo de cristalizar a divindade na
vida e contexto dos fiéis, particularmente nos grupos mais conserva-
dores.

A Reforma protestante foi marcada pela ambigiiidade de posicoes
relativamente a Biblia. Paul Tillich afirma que um certo biblicismo,
“nos ultimos tempos da Idade Média, muito ajudou no surgimento da
Reforma” (2000, p. 147). Tal biblicismo, presente nos séculos XIV e
XV na Europa, “tentava usar a Biblia para fundamentar o cristianismo
prético, especialmente entre os leigos (...) e muitos desses dltimos conse-
guiram ler a Biblia bem antes da Reforma” (Tillich, 2000, p. 147). E certo
que a Reforma teve na énfase das Escrituras um de seus nortes. O reco-
nhecimento da supremacia das Escrituras sobre a tradicio eclesidstica
estd presente em todos os discursos e escritos dos reformadores, consa-
grando o principio da sola Scriptura. Mas nuances e tonalidades especi-
ficas podiam ser vistas, desde as diferencas qualitativas que Lutero fazia
dos diferentes livros biblicos até o reconhecimento por Calvino da auto-
ridade intrinseca de toda a Biblia (para isso, ver Strohl, 1963, pp.69-88).

Se a Reforma ndo marcou o novo ramo do cristianismo com o selo
do literalismo radical na interpretacio biblica, abriu caminho para o
mesmo. E Hill quem procura explicar a maneira como,

“no inicio da década de 1640 (na Inglaterra) os homens se surpre-
enderam, contra sua vontade e inesperadamente, diante de uma
situagdo revoluciondria, que exigia novos modos de pensar, eles se
acharam despreparados para cumprir a tarefa. Tiveram de im-
provisar. O que tinham a mao era a Biblia, a sua disposigdo em



lingua inglesa havia um século,

e que haviam sido encorajados

a estudar como fonte de toda sa-
bedoria” (Hill, 1988, p. 188).
Desde W. Tyndale (1495-1536)
que a Inglaterra, por suas maos, pos-
sufa a traducdo inglesa da Biblia. A
mentalidade de independéncia e au-
tonomia intelectual trazida pela Re-
forma protestante, o chamado “livre
exame das Escrituras”, possibilitou o
desenvolvimento na Inglaterra de
“uma cultura biblica”. Tal quadro
atingiu seu dpice na Inglaterra no sé-
culo XVII: “a sociedade estava agi-
tada e esperava-se que a Biblia ofe-
recesse solucdes para os problemas
que a assolavam” (Hill, 2003, p. 25).
Essa mentalidade ndo era s6 de um
grupo. Tanto os lideres da Revolugao
Inglesa (particularmente Cromwell),
os tedlogos que se reuniram em
Westminster para produzir uma sé-
rie de documentos confessionais
(1643-1649), quanto os grupos ra-
dicais de pobres (ranters, diggers,
quacres, por exemplo), buscavam na
Biblia a base para elaborar suas teses
e defender suas conviccoes e atos. E
como desdobramento desse contex-
to de exacerbacio da interpretacio
biblica que surge o que Hill tachou
de “bibliolatria protestante” (1987,
p. 259). Hill apela para o testemu-
nho de Samuel Fisher, te6logo inglés
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que, em 1660, publica um texto eru-
dito em que denuncia: “a Biblia é lida
demais, é ouvida demais” (apud Hill,
p.259). Na verdade, tal dendncia
expoe diferentes percepcoes da épo-
ca relativas a Escritura e preocupa-
se com a falta de critérios mais raci-
onais para lidar com a interpretacio
do texto biblico.

A Biblia, na Inglaterra do século
XVII, é citada exaustivamente por
cientistas, filosofos, lideres religiosos,
politicos e tedlogos. Como exemplo
de tais nomes, pode-se citar Hobbes,
Locke, Newton, Milton, Owen. Pon-
tuou Hooker, um escritor da época,
que ndo haveria “nenhuma filosofia
verdadeira, nenhuma arte do célcu-
lo e nenhum tipo de ciéncia que
meregca ser assim chamada, que nao
esteja contida nas Escrituras” (apud
Hill, 2003, p. 50). Thomas Taylor,
lider religioso, afirmou que a Escri-
tura “nao pode cometer erros ou di-
zer qualquer coisa que contrarie a
verdade ou se contradiga” (apud
HILL, 2003, p. 51). Eis ai a esséncia
de uma compreensio da Biblia que a
coloca, por forca ndo somente dos
conceitos teoldgicos radicais de ins-
pira¢io divina sustentados na época,
mas também por declaragio formal
do Parlamento, em 1689 — “As Sa-
gradas Escrituras, tanto no Antigo
quanto no Novo Testamento, foram
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ditadas por inspiracdo Divina” (cf.
Hill, 2003, p. 51) — como um signo
religioso dos mais fundamentais.

Assim como havia ferrenhos de-
fensores da Biblia, levantavam-se
também os criticos. Hill, ao apontar
para o que chama de “idolatria da
Biblia” na Inglaterra do século XVII
(2003, p. 306), resgata diversas cri-
ticas as atitudes da maioria da socie-
dade da época para com a Escritura.
G. Winstanley, por exemplo, conde-
na a tirania da Biblia “que deve ser
derrubada” (apud Hill, 2003, p.
305). Um tal Alexander Agnew é
enforcado por negar que a Biblia fosse
a Palavra de Deus (Hill, 2003, p.
312). E outro lider quacre da época,
de nome Parnell, afirma que nio se
deveria idolatrar a letra da Biblia,
“colocando-a no lugar de Cristo”
(apud Hill, 2003, p. 328).

Para Hill, o século XVII na Ingla-
terra assistiu a uma “revolugao bibli-
ca”, no sentido de que a linguagem
das Escrituras serviu aos intentos de
oposicao politica e de criagio de uma
situagdo revolucionaria. Mas, tam-
bém, “porque a revolucio politica e
suas conseqiiéncias marcaram a acei-
tagdo universal da Biblia como um
texto infalivel...” (2003, pp. 60-61).
Se o primeiro efeito de tal revolugio
é politico, o segundo é claramente
cultural. Denota que a sociedade in-
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glesa da época foi estabelecida com
base na aceitagdo de uma referéncia
religiosa fundamental — a Escritura
Sagrada — gozando esta Gltima de um
status superior, o de Palavra de Deus.
Nio se trataria de um livro qualquer,
mas de uma fonte de orientacio in-
dividual e social de caréter divino.

Ou seja: as negagoes, a época, des-
se status de infalibilidade e de plena
suficiéncia, de veneracdo e respeita-
bilidade suprema, revelam a afirma-
¢a0 de um signo religioso (para vol-
tar-se A linha tedrica do texto de
Ginzburg) de extrema relevincia, que
insere o sagrado no mundo humano.
Particularmente, em uma sociedade
que, protestante, afastou-se ao tem-
po de Cromwell do anglicanismo e
adotou o presbiterianismo (e, portan-
to, o calvinismo), reconhecidamente
iconoclasta. Levanta-se aqui a suspeita
de que se esta diante de um caso de
fundamentalismo precoce, se assim se
pode dizer (Hill utiliza-se da expres-
sdo “fundamentalistas biblicos” para
referir-se a esses intérpretes ingleses
radicais do século XVII; 2003, p.
307). Tal fundamentalismo precoce
teria como caracteristica principal a
crenca no acesso direto a Deus por
meio da Biblia, a Palavra infalivel, uma
representagao em sinédoque do Cris-
to na terra.



A ortodoxia e o conceito
fundamentalista de Biblia
nos séculos XIX e XX

Os tedlogos que se reuniram na Assembléia de Westminster, em
Londres, Inglaterra, no século XVII, viviam sob os mesmos influxos
culturais e sociais que também atingiram cientistas e pensadores eu-
ropeus da época, como Descartes e Locke. A teologia dos calvinistas
desenvolveu-se, porém, em termos absolutamente contraditérios. Ao
afirmarem a supremacia da doutrina calvinista e ao reelaborarem seu
contetido, fizeram-no em bases racionalistas, chegando a um conjun-
to de doutrinas que se caracterizou pelo dogmatismo. Por isso, tal
movimento interno do protestantismo ficou conhecido como a orto-
doxia protestante.

A ortodoxia protestante foi a responsavel por consolidar o concei-
to de Escritura que identificou a Biblia como a Palavra escrita de
Deus. Thomas Watson (c. 1620-1686), por exemplo, um dos tedlo-
gos mais destacados da Assembléia de Westminster, refere-se auto-
maticamente 3 Escritura como “palavra escrita de Deus”, assumindo
que textos biblicos como Joao 5.39 (a expressao dirigida por Jesus aos
doutores da lei de sua época: “Examinais as Escrituras”) é uma refe-
réncia natural que Jesus Cristo faz a tal “palavra escrita” (Watson,
1976, p. 212). Diz ainda: “Devemos ser diligentes no exame cuida-
doso da Escritura e considerar que a palavra escrita é norma cultus (o
tnico padrio de conduta), a regra e plataforma pela qual enquadra-
mos nossas vidas” (1976, p. 212). E 0 mesmo Watson que pontifica:
“Os oraculos da Escritura devem ser mais seguros para nés que uma
voz (proveniente) do céu” (1976, p. 212).

Embora o presbiterianismo nio tenha vingado na Inglaterra — a
Commonwealth de Cromwell durou apenas dez anos, de 1650 até
1660, e com o retorno da figura do rei, Carlos II, ao governo inglés, o
anglicanismo voltou a predominar — as concepgdes da ortodoxia pro-
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testante migraram para a Escdécia e,
depois, para o Novo Mundo, plas-
mando a teologia do protestantismo
que se estabeleceu nas novas regides,
particularmente nos séculos XVIII e
XIX.

Nos Estados Unidos, a ortodoxia
protestante modelou as principais
confissdes protestantes -
presbiterianos, metodistas, batistas,
episcopais — criando uma espécie de
consenso teoldgico que influenciou
decisivamente 0 movimento missio-
nério norte-americano do século
XIX. E certo que tal ortodoxia car-
regou consigo o conceito de Escritu-
ra ji descrito no capitulo anterior,
mantido por boa parte dos protes-
tantes norte-americanos e s6 amea-
cado em fins do século XIX, com o
advento dos pardmetros da ciéncia
moderna e com as idéias da teoria
da evolucio.

Assim como na primeira metade
do século XIX a modernidade cien-
tifica colocara em cheque a religido
protestante na Alemanha, ocasionan-
do respostas que incorporaram a cri-
tica enddgena da religido (como a de
Strauss), a mesma modernidade co-
locou em polvorosa a teologia norte-
americana. Reacdes positivas, como
a alema3, originaram nos EUA o que
posteriormente veio a ser chamado
de “liberalismo teoldgico” (Raus-
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chenbusch, 1861-1918 e, posterior-
mente, Fosdick, 1878-1969). A or-
todoxia protestante norte-america-
na, por sua vez, respondeu com gran-
de alarde, produzindo, entre 1912 e
1914, uma série de tratados teoldgi-
cos intitulados Os Fundamentos. Dai,
a origem da prépria palavra que é tio
empregada hoje para referir-se a gru-
pos extremistas de idéias religiosas —
fundamentalismo.

Embora existissem vdrios aspec-
tos desses “fundamentos” que a or-
todoxia norte-americana defendeu a
exaustdo, a pedra de toque era,
inequivocamente, a questio da Bi-
blia. Segundo Dillenberger e Welch,
para o fundamentalismo,

“...0 cristianismo estd irrevo-
gavelmente unido a infalibili-
dade (inerrancia) da Biblia
(...) Os escritores da Biblia fo-
ram inspirados por Deus de tal
forma que foram preservados
de qualquer tergiversagdo ou
erro ao registrar a Palavra para
0 homem (...) Ou as palavras
da Biblia sao infalivelmente as
palavras de Deus, ou ndo te-
mos base para nossa fé. Ou
tudo, ounada” (1958, p. 213).

Assim, pode-se afirmar que tal
defesa do status biblico de infalibili-
dade corre nos trilhos do reconheci-
mento das Escrituras como signo re-



ligioso que estrutura o grupo, sua
crenga e sua acdo/atividade. Isso esta
plenamente de acordo com a cha-
mada Teoria das Representagoes So-
ciais, elaborada por S. Moscovici em
1961, no campo da psicologia social.
Segundo Jean-Claude Abric, diretor
do laboratério de Psicologia Social da
Universidade de Provenca,
“a identificacdo da 'visdo de
mundo’ que os individuos ou os
grupos tém e utilizam para agir
e para tomar posigdo, é indis-
pensdvel para compreender a
dindmica das interagoes soci-
ais e clarificar os determinantes
das praticas sociais” (Abric, in
Moreira & Oliveira, 2000,
P27).

Ou seja: o fundamentalismo pro-
testante que se estabelece no princi-
pio do século XX esta assentado so-
bre uma compreensio de Biblia que
ndo é estranha ao protestantismo
(como j4 se viu no capitulo relativo a
Inglaterra do século XVII), mas que,
a partir de Os Fundamentos, mani-
festa-se como um grupo fortemente
articulado. E qual é a base mental
dessa articulacdo? Julga-se neste en-
saio que ela seja algo semelhante a
percepcio que a gente de Conques
tinha da imagem de santa Fé. No
século X1, no século XVII e no prin-
cipio do século XX, vé-se, como efei-

47

to de sinédoque, a compreensio da
parte pelo todo. Se a Biblia é a Pala-
vra de Deus da forma inelutavel
como o fundamentalismo protestan-
te preconiza, entao necessariamente
Deus est4 totalmente presente no
volume sagrado. Essa assertiva ndo é
proposta claramente no discurso,
mas sugerida pela linguagem utiliza-
da pelos fundamentalistas. Nao es-
tava errado Troeltsch, ao afirmar que
a Biblia seria, para os protestantes,
“o prolongamento da encarnacio de
Deus” (apud Amaral, 1962, p. 143).
Poder-se-ia ir mais longe na apli-
cacio da reflexdo teérica de
Ginzburg. Pode ser cogitada a cha-
mada “super-presenga” de Deus,
verificada pelo historiador italiano na
héstia transubstanciada em corpo de
Cristo na eucaristia catdlica. A super-
presenga de Deus parece estar na
Escritura Sagrada para boa parte dos
protestantes, particularmente para
aqueles que professam o
fundamentalismo. Seria o dpice do
processo de abstragao que as percep-
¢Oes de representacio teriam alcan-
cado na histéria do protestantismo,
com alto poder de ressonincia his-
torica e de estruturacio social.
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Conclusao

A Biblia como presenga

real de Deus?

Disse assim A. Hodge, professor
de teologia sistemética do Semina-
rio Teolégico Presbiteriano de
Princeton, Estados Unidos, ao final
do século XIX, uma das figuras mais
importantes da ortodoxia teoldgica
protestante nesse periodo:

“A inspiragdo das Escrituras es-
tende-se as palavras. (...) Os
pensamentos (de Deus) estéo nas
palavras. Ambos sdo insepa-
raveis. (...) A realidade da dou-
trina da inspiragdo ensinadana
Biblia afirma que os meios de
agdo de Deus na comunicagdo
de sua vontade foram controla-
dos por Ele, nas palavras que Ele
usou. ‘Pus minhas palavras em
tua boca’ (Jeremias 1.9)” (1871,
pp. 164-165).

As palavras. A Palavra. A Palavra
de Deus. A Palavra escrita de Deus.
This expressoes soam com uma mes-
ma carga de identidade no discurso
fundamentalista e biblicista propos-
to e estruturado pelos protestantes
do principio do século XX. As pala-
vras proferidas por Deus foram
registradas com acuidade, cristalizan-
do-se em “Palavra de Deus”. Ou seja:
a palavra escrita tornou-se uma es-
pécie de palavra encarnada.

No fundamentalismo protestan-
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te, a Palavra de Deus (ou seja, a
concretizagdo material, molecular,
das idéias de Deus que foram feitas
palavras, ditadas aos santos escrito-
res biblicos, caso dos apdstolos Pau-
lo e Jodo) é a Biblia, a palavra escrita.
Fixou-se, dessa maneira, em algo le-
givel, grafico, a Palavra que saiu da
boca de Deus. E, sendo essa palavra
viva, latente, tais letras tém uma es-
pécie de vida prépria, de existéncia
independente, que resultam em uma
representagao superior da divindade.
Um exemplo do fundamen-
talismo protestante e de suas longas
reverberacdes temporais estd no tex-
to de W. A. Criswell, que foi pastor
da Igreja Batista de Dallas, Texas, por
longos anos, bem no coragao do cha-
mado “Bible belt”, a regido mais
fundamentalista dos Estados Unidos
(ndo por coincidéncia, o lugar de
nascimento do evangélico fundamen-
talista George W. Bush). Em 1965,
tal pastor escreveu um livreto no qual
encerrava uma série de sermdes que
pregara em sua comunidade religio-
sa. O texto foi traduzido para o por-
tugués e publicado no Brasil em
1968. Dentre muitas das assertivas
em prol da infalibilidade das Escri-
turas, Criswell, em seu A Biblia para
o mundo de hoje, afirma:
“Deus nos deu as Sagradas Es-
crituras por revelacdo, sem erro
nem engano. Creio numa apre-



sentagdo dindmica, plendria, ver-
bal e sobrenatural dos escritos
que formam a Biblia. (...) A Bi-
blia é uma revelagdo sobrenatu-
ral. E um dom ou dddiva do céu.
Ele (Deus) se descobre aos nos-
sos olhos (...) A Biblia é a Pala-
vra de Deus, e ndo apenas a con-
tém. E isso o que Deus diz, e,
quando leio o Sagrado Volume,
estou a ler as palavras de Deus;
estou seguindo a linguagem de
Deus, e pensando os pensamen-
tos de Deus” (Criswell, 1968,
pp. 53,57, 101-02).

Ou ainda, pode-se observar os
conceitos de Criswell nas letras de
hinos religiosos que ele cita, a fim de
expor a magnitude e a sublimidade

das Escrituras para ele:

“Gléria imortal rodeia o Sagrado Volume.
Gléria tao divinal como essa do astro-rei,
Essa gl6ria d4 luz as paginas do Livro;
Sim, a todas d4 luz, e ndo luz emprestada.”
(Criswell, p. 7, citando poema inglés de W.
Cowper)

“Oh! Sem Jesus, sem a Biblia,
Nio se tem céu nem descanso!
Pode-se, acaso, viver

Sem a luz do Livro Eterno?”
(Criswell, p. 83, sem citar o autor)

Nos canticos citados de louvacao
da Biblia, esta dltima tem gléria imor-
tal e divinal, uma gléria prépria, “ndo
emprestada”. Sem a Biblia, ndo ha céu
e nem hé vida. O préprio verso suge-
re que “Jesus” e “Biblia” sdo nomes
intercambidveis. Se se substituir “Bi-
blia” por “Jesus”, neste mesmo paré-

49

grafo, escrito conforme o contetido
dos hinos, ter-se-d4 um sentido teold-
gico semelhante, quase idéntico. Nao
seria isso uma boa pista para enxer-
gar-se af a “super-presenca”, sugerida
em outro contexto por Ginzburg?
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A Reconstrucao da
Utopia: uma chave de
leitura para o Apocalipse

s comunidades cristas
da Asia Menor, no
inal do século I, es-
tavam sofrendo provacdes em
duplo aspecto: por um lado, a se-
ducio pelo modo de vida impe-
rial e as suas exigéncias para ser
considerado cidaddo no Império
Romano; por outro, a persegui-
G0 por resistir e apresentar um
modo de vida diferente. O viden-
te Jodo, consciente de que a ide-
ologia do poder imperial sedu-
zia e matava, apresentou as co-
munidades uma alternativa de
vida, mas, para que elas se for-
talecessem e resistissem, era
necessario reconstruir a espe-
ranga através da visdo utdpica.
Hoje, quando relemos o livro do
Apocalipse, precisamos de nos
apropriar das situagdes vitais que
geraram esta literatura, para, en-
tao, entendé-la dentro do objeti-
vo principal de seu autor.
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1) O vidente e
suas visoes

O Apocalipse é um dos pou-
cos escritos do Novo Testamen-
to que traz o nome do seu autor:
Joao (1.1;4.9; 21.2; 22.8). A tra-
dicdo cristd dos primeiros sécu-
los o identificou com o apéstolo
de Jesus, ao qual também foram
atribuidos outros escritos que fa-
zem parte do cinon: o Evange-
lho e as trés cartas de Jodo. En-
tretanto, muito cedo surgiram
evidéncias de ndo se tratar do
mesmo autor.

Dionisio de Alexandria dedi-

ca-se a um estudo comparado



do Apocalipse e do Evangelho de
Jodo. Suas conclusées ainda mere-
cem ser levadas em consideragio: a
lingua e as idéias sdo, diz ele, em to-
dos os pontos incompardveis e le-
vam-nos a supor dois autores dife-
rentes (Prigent, 1988, p. 289-290).

Diante da exclusiao do apéstolo
de Jesus, levanta-se outra possibili-
dade: a de Jodo ser “o presbitero”
citado nas cartas de Jodo. Esta possi-
bilidade foi atestada por Eusébio,
baseando-se no testemunho de
Papias (Corsini, 1984, p. 19). Mas
existe também a dificuldade de que
as proprias cartas de Jodo ndo citam
quem ¢é o autor, usando somente o
titulo de presbitero, que nio é usado
no livro do Apocalipse, além da gran-
de diferenca no vocabulério. Portan-
to, trata-se de autores diferentes.

Embora o editor-autor do
Apocalipse se chamasse “Jodo”, ndo é
possivel identificd-lo com nenhuma
outra figura cristd primitiva do mes-
mo nome, inclusive Jodo, filho de
Zebedeu, e a figura obscura de Jodo,
o Ancido. O de outro modo desco-
nhecido autor do Apocalipse em sua
forma final foi, provavelmente, judeu
palestinense que emigrou para a pro-
vincia romana da Asia, talvez em liga-
¢ao com a primeira revolta judaica de
66-70 d.C. (Aune apud Brook &
Gwyther, 2003, p. 21).
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Uma das principais caracteristi-
cas do género literdrio apocaliptico
é a pseudonimia, isto €, o autor re-
laciona-se idealmente com um per-
sonagem da histéria conhecido de
seus leitores, com o qual tem certa
afinidade, atribuindo-lhe em primei-
ra pessoa as visdes que descreve.

O fato de Jodo se mencionar ex-
plicitamente, desde o comeco, de
apresentar alguns pormenores auto-
biogréficos em relagio as visdes (cf.
1.1; 1.9 ss), justamente como os pro-
tagonistas ideais dos apocalipses
apdcrifos, confirma totalmente aque-
la possibilidade. Por conseguinte, o
autor do Apocalipse — um discipulo,
com toda probabilidade — relacionar-
se-ia idealmente com Jodo, o apds-
tolo, com o qual sente possuir mui-
tos pontos de contato em comum
(Vanni, 1984, p. 16).

A dificuldade que permanece di-
ante da possibilidade de pseudonimia
é que o autor escreve as comunida-
des da Asia Menor e espera que sua
autoridade seja reconhecida como
valida diante delas. Entdo, as comu-
nidades cristas tém conhecimento de
que autor faz parte de sua histéria e
que sua identidade é real. Portanto,
“o Joao” é autor do Apocalipse e o
que dele podemos perceber é somen-
te aquilo que ele mesmo se d4 a co-
nhecer em sua obra.
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O autor se apresenta como inte-
grante do grupo dos “profetas”
(22.9), “testemunha da palavra de
Deus e do testemunho de Jesus Cris-
to” (1.2,9). O dnico titulo a que se

7

refere é “servo de Jesus Cristo” (1.1;
22.6), isto é, alguém que estd a ser-
vico do reino de Deus. Em 1.9, apre-
senta-se como “irmio” de seus lei-
tores/ouvintes, a fim de comparti-
lhar com eles as mesmas tribulacdes.

Ele encontrava-se exilado na “ilha
de Patmos” (1.9) exatamente por
causa de seu envolvimento na resis-
téncia contra os valores imperiais. O
castigo do exilio era imposto aos das
classes altas; a crucifixio era reserva-
da as classes mais baixas. Isso sugere
que Jodo tinha certa posicio social
que o salvou da penalidade da
crucifixdo. Nota-se que, ao relatar sua
experiéncia na ilha de Patmos, usa
um verbo no passado, significando
que o seu exilio foi temporario e que
agora, em outro tempo, tem a opor-
tunidade de relatar as comunidades
as suas visoes.

A posicao social relativamente
alta de Jodo tem conseqiiéncias im-
portantes. Sugere que Jodo nio es-
creveu o Apocalipse por ser social-
mente fraco e, portanto, ressentido
pela riqueza e poder da elite de
Roma. Sua critica a Roma néo era
questdo de “privacio relativa”, mas
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de discernimento da verdade de
Deus a respeito de Roma (...) Jodo
era um dissidente ativo, disposto a
enfrentar o perigo de sofrer hostili-
dade e rejeicdo a fim de permane-
cer fiel. (Brook & Gwyther, 2003,
p. 153).

E a partir de seu exilio na ilha de
Patmos que Jodo recebe a revelagio
(apocalipse) de Jesus Cristo (1.1) e
lhe é dada a ordem: “escreve o que
viste”(1.19). Toda a sua obra nio tem
outro propdsito sendo descrever sua
visao.

As visdes estio no centro
constitutivo da experiéncia proféti-
ca, tanto dos profetas anteriores
(Elias, Eliseu) como dos profetas li-
terérios (Isafas, Ezequiel, Amés), para
culminar com as vises apocalipticas
de Daniel. Amés, que os estudiosos
coincidem em descrever como o
mais antigo profeta literario e um dos
mais agudos em sua critica ao poder,
relata uma sucessio de visdes que
tém tracos comuns com as do
Apocalipse. As visdes povoam livros
posteriores como Jeremias e
Ezequiel. Habacuque também rece-
be uma visao e uma ordem semelhan-
te & de Jodo de Patmos: “Escreve a
visdo, grava-a claramente sobre tabu-
letas para que se possa ler corrente-
mente” (Miguez, 1999, p. 30).

Esta tradicio de videntes e visdes



estende-se também ao periodo
greco-romano, dando origem a vé-
rios escritos. No Novo Testamento,
aparecem vdrios relatos como estes.
No evangelho de Lucas, o nascimen-
to de Jodo Batista é anunciado atra-
vés de uma visio (Lc 1.8-22); Esteé-
vdo tem visdo durante seu martirio
(At 7.56); Paulo, no caminho de
Damasco (At 9.3-8) e no seu cha-
mado para evangelizar a Maced6nia
(At 16.9-10). Visdes também sdo as
de Cornélio (At 10.3-7), de Pedro
em Jope (At 10.11-17), entre outras.
Mateus descreve as mensagens a José
no nascimento e persegui¢io do
menino Jesus como sonhos e chama
de visio o que os discipulos perce-
bem no monte da Transfiguracio (Mt
17.9). Paulo, ao argumentar com os
Corintios (2Co 12.2.7), fala de vi-
sdes e revelacoes que constituem
aquilo de que se pode gloriar, pois
nao sdo mérito seu, mas pura graga
divina. Portanto, a literatura biblica
contém uma grande variedade de
relatos de visdes e o Apocalipse nao
se constitui um caso a parte.

Jodo se coloca dentro desta tra-
dicdo de profetas visiondrios; portan-
to, um vidente. Encontra-se em um
estado particular no momento de
receber a visdo ou visdes e chama isto
de “estar no espirito” (1.10; 4.2;
17.3; 21.10). Trata-se de uma con-
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digdo pessoal que sai do normal e
permite ter acesso a espagos e ma-
nifestacdes que s6 seriam alcanci-
veis neste estado.

Esse estar no espirito — possessao
do Espirito Santo, éxtase, arrebata-
mento espiritual, transe, transporte
onirico ou outro — é suficientemen-
te incomum para que Jodo o desta-
que. As formas normais de percep-
¢a0 sao suspensas, caem OS
pardmetros racionais, desaparecem
os sensores da consciéncia. Pode es-
tar a0 mesmo tempo em Patmos, no
Céu, ver toda a terra e até debaixo
da terra. Pode saber o que acontece
agora, 0 que aconteceu e 0 que vai
acontecer, simultaneamente
(Miguez, 1999, p. 36).

Para os primeiros receptores do
texto, a imaginacdo é fundamental
na percepcao das imagens simboli-
cas descritas pelo vidente Jodo. O
proprio texto supde isto: “Feliz
aquele que lé e os que ouvem” (1.3).
Essa situagio de um leitor e muitos
ouvintes supde nao uma leitura ana-
litica das palavras, mas, sim, o im-
pacto que leitura corrida cria nos re-
ceptores.

As imagens da adoragdo celeste
mostram um sentido e “tipo”
doxolégico, e criam um clima propi-
cio para a adoracdo, bem como as
imagens das pragas e males que se
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abatem sobre a humanidade tornam
presente a dimensdo dramatica do
ambiente de perseguicio que a co-
munidade cristd experimenta. Céu
e terra, exaltacio de anjos e teste-
munhas e percepgio do poder e so-
frimento terrenos, a vontade
salvadora de Deus e a rebeldia dos
poderes malignos misturam-se nas
visdes para tornar vivo nos crentes
qual é o sentido de sua vocagio e o
ambiente real do mundo em que vi-
vem (Miguez, 1999, p. 38).

A experiéncia extética de Jodo na
ilha de Patmos o levou a entender
com profundidade a crise enfrenta-
da pelas comunidades cristds na Asia.
A situacdo era critica e, para ele,
Roma ndo era a ordem com a qual
fosse possivel cooperar. Ao contra-
rio, era a encarnacao de Satands, uma
besta feroz e prostituta sedutora. Era
preciso ter o olhar a partir do Cristo
ressurreto para poder desvelar toda
a ideologia apoiada em seus mitos de
sustentagio do poder. A luta princi-
pal, da qual exortou as comunidades
cristds a participar, foi a resisténcia
a0 modo de vida imperial dominan-
te e o testemunho fiel.

54 .

2) A fundacao do
espaco utépico:
culto e liturgia

Os elementos litdargicos do
Apocalipse sdo inegiveis. Comeca
com uma espécie de didlogo que
pressupde a presenca de uma assem-
bléia que escuta a leitura (1.3) no dia
do Senhor (1.10). Nele encontramos
palavras como: sacerdote, altar, in-
censo, templo, aclamacdes que pa-
recem hinos e, ao final, a exclama-
¢a0 “Vem, Senhor Jesus” (maranatha
— 22.20). Portanto, “o fio condutor
no livro é obtido por meio de uma
apresentagdo, de uma utilizagdo e de
um comentdrio original das préticas
litdargicas pascais do cristianismo pri-
mitivo” (Prigent apud Arens &
Mateos, 2004, p. 292).

Indicios sérios permitem afirmar
que as liturgias do Apocalipse se ins-
piram diretamente nos cultos das
igrejas as quais 0 nosso autor quer
dirigir-se. Nao hd davida de que os
primeiros leitores do Apocalipse de-
viam forcosamente evocar e até re-
conhecer as suas celebracées ao le-
rem essas descri¢des de cultos celes-
tes (Prigent, 1993, p. 448-449).

O vidente
Apocalipse, uma linguagem que ex-

Jodo wusa, no

pressa um imaginario utdpico que,



com certeza, j4 era usual entre as
comunidades cristis na Asia Menor
ao final do primeiro século e princi-
palmente no espaco da celebracao
litargica. Esta forma de expressio
tem se tornado, ao longo do tempo,
um dos grandes desafios para que se
possa compreender a intengio de seu
escritor.

Apesar do muito que aprendemos
ultimamente sobre a critica literéria
e a critica retdrica de textos, inclusi-
ve os biblicos, nossa mentalidade
positivista tende a ler tudo em ter-
mos da realidade fisica e da lingua-
gem direta; queremos conhecer os
fatos e as evidéncias, nio as formas
de comunicagio; seguimos a logica
da razdo e menosprezamos a do co-
ragdo, a da imaginacio, a do poeta.
Somos influenciados pelos precon-
ceitos da ciéncia e da razdo (Arens
& Mateos, 2004, p. 23-24).

A recuperacido da categoria da
utopia se faz necessdria, tanto para
compreender o Apocalipse como
para atualizd-lo para nossa realidade
p6s-moderna. Por definicio, a uto-
pia é uma criago literdria que serve
para imaginar a sociedade perfeita, a
que aspiramos, mas que nhao existe
entre nés. Toda utopia se projeta para
o futuro, para uma meta ideal a que
dificilmente se chega, mas que mo-
biliza e orienta os projetos e a histo-
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ria de homens e mulheres.

A utopia ndo é uma “viagem” de
6pio, uma invencdo da imaginacio
criadora, mas uma esperanca, um
anseio profundo baseado em possi-
bilidades reais: o mundo poderia
ser..., se acontecessem certos com-
portamentos. Brota do subconscien-
te, do anseio e do sonho profundos
de beleza, de virtude, de paz e de
bonanga (Arens & Mateos, 2004,
p. 373-374).

A utopia representa o trago de
unido entre os sonhos e a vida, entre
os ideais e a realidade, e expressa a
capacidade de indigna¢ao de homens
e mulheres diante de uma histéria
que os desumaniza. Entrar na imagi-
nacao utdpica € assumir a responsa-
bilidade histérica, tanto pessoal como
comunitdria, e apresentar uma pro-
posta alternativa como protesto 2 si-
tuacio estabelecida. H4 uma distin-
¢ao entre utopia e ideologia.

Ambas sio visdes da realidade,
mas sob perspectivas diferentes: a
ideologia justifica o sistema dominan-
te; a utopia o questiona e quer
transformé-lo. A ideologia é a “sal-
vagao oficial”; a utopia é a salvacio
de todos os ameacados, comecando
pelas vitimas ou pelos excluidos do
sistema dominante (Arens &
Mateos, 2004, p. 374).

Ha também uma distingdo entre
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utopia e mito.

Assim como os mitos sdo afirma-
¢oes das origens para explicar o pre-
sente, as utopias sdo afirmacées dos
fins, que retomam e sublimam a ig-
norada condicio paradisiaca, a fim
de orientar o presente para sua pro-
jecao futura. Uma é protologia; a ou-
tra, escatologia; as duas se afirmam
no presente, ao qual iluminam e dao
sentido (Arens & Mateos, 2004,
p. 375).

O poder imperial se apropria dos
mitos para manter a ideologia oficial
como instrumento que mantém a
hegemonia de seu meio, enquanto a
resisténcia ao poder busca na utopia
o elemento necessario a sua causa. A
utopia tem a ver com o futuro e com
a esperanga porque expressa uma fé
e uma conviccao de que nossa hist6-
ria pode ser diferente. Como sabe-
mos, fé e esperanca sdo insepardveis;
uma ndo tem sentido nem consistén-
cia sem a outra: “A fé é a certeza de
coisas que se esperam, a Convicgao
de fatos que se ndo véem” (Hb 11.1)
e, nesse sentido, a esperanca crista é
utdpica.

O objetivo do vidente Jodo, ao
escrever as comunidades, é reanimar
a esperanca em tempo de crise. Ele
faz isto relendo a histéria a luz do
Cristo, morto e ressuscitado. Ele leva
as comunidades, através da sua vi-
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sd0, a também reler toda a sua his-
tdria presente a partir da utopia da
cidade perfeita, e convida seus lei-
tores a uma atitude de conversio di-
ante de tudo o que é mostrado, des-
mascarando assim o poder imperial
que seduz e mata a esperanga.

A esperanca crista, cujo objetivo
é asalvacdo, é um “j4, mas ainda nao”,
a0 mesmo tempo presente e futuro,
fazendo que este mundo se submeta
a soberania benéfica desse triunfador
sobre a morte que é Cristo (11,15).
Os cristdos, na condicio de sacerdo-
tes e reis ou de vencedores e servos,
tém de fazer triunfar na histéria a
vida proposta por Cristo (Arens &
Mateos, 2004, p. 377).

O convite a conversao é radical e
faz com que, a partir de entdo, haja
um dualismo antitético entre as co-
munidades e o poder imperial.

A medida que rejeita a salvacio
oferecida por Deus (Ap 12-13), o
mundo se mostra exatamente como
o lugar antitético e, portanto, nio
poderi subsistir ao juizo de Deus (Ap
19-20). O cordeiro imolado represen-
ta o julgamento do mundo: nele est4
visivel a anti-salvacdo do mundo
(Arens & Mateos, 2004, p. 377).

As comunidades cristas reunidas
“no dia do Senhor” (1.10) partici-
pam da liturgia que as leva a uma di-
mensio que permite enxergar toda



a realidade em que estdo inseridas.
O espaco de culto ultrapassa a bar-
reira do tempo e da histéria e, com a
certeza de que o fim estd determi-
nado, faz seus participantes tomarem
uma atitude diante da vida. A liturgia
propicia a revitalizagdo da esperanca
mesmo diante da situagio em que a
morte e outros sofrimentos poderio
ser impostos. E exatamente esta a
funcio da utopia: mudar a histéria a
partir de seus sujeitos.

3) A esperanca da
utopia: reconciliagcao

A comunidade reunida no “dia do
Senhor” ouve atentamente a leitura
e é levada a desvelar toda realidade a
partir da visdo profética do vidente
Jodo. O ambiente urbano no qual
estavam inseridas apresentavam gran-
des desafios de resisténcia ao poder
imperial, seducio por um lado e per-
seguicdo por outro. Diante da ima-
gem da cidade santa (hagiépolis), sdo
todos convidados a participar do pro-
jeto do reino de Deus: “quem tem
sede eu darei gratuitamente da fon-
te da vida” (21.6); “que o sedento
venha, e quem deseja, receba gratui-
tamente 4gua da vida” (22.17).

O convite feito por Deus (voz que
sai do trono, 21.3) tem como prin-
cipio a “gratuidade” e, quando os
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ouvintes respondem afirmativamen-
te a esta oferta, aceitam fazer uma
reconciliacio.

Reconciliar, conciliar, voltar a con-
ciliar. Unir algo que estava original-
mente unido. O sentido utilizado é
claro: “voltar a colocar o mais exato
ou unido o separado, distanciado ou
afetado por algo”. Alguns tedlogos
como Tillich véem a meta da salva-
¢ao como reunir novamente o ser
humano afastado de Deus com Deus,
em uma nova convivéncia por meio
da participacio, aceitacio e mudan-
¢a (Sanzana, 2005, p. 64).

Essa reconciliacio, que é ofere-
cida gratuitamente, é uma obra
completa e nio é cronoldgica, nem
hierdrquica, nio somente césmica
nem individual, é reconciliacio que
traz uma relacdo perfeita entre a hu-
manidade e Deus, harmonizando
toda a sua criagdo. A imagem da ci-
dade que “desce do céu” provoca
mudanga de atitude nos membros
das comunidades cristas que ja fo-
ram questionados pelo Cristo/Espi-
rito nas cartas (2-3), dizendo “co-
nheco tuas obras”. Diante de tal re-
velacdo, cabe ao ouvinte a decisdo
de fazer (ou ndo) parte da cidade
santa, isto é, tornar-se cidadio; mas,
para isso, é preciso reconciliar-se
com Deus, com o semelhante e com
0 Ccosmo.
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A reconciliacio com Deus é
uma iniciativa do préprio Deus, pois
a humanidade afastada pelo pecado
tornou-se incapaz de aproximar-se
e reatar um relacionamento de inti-
midade. Agora, Deus nio leva mais
em conta as culpas da humanidade
e o apostolo Paulo diz que “Deus
estava em Cristo reconciliando con-
sigo 0 mundo, nio lhes imputando
os seus pecados” (2Co 5.19). A obra
de Cristo é a reconciliacdo possivel
para a humanidade.

A reconciliagio apresenta-nos essa
nova relagdo com Deus, mas, as ve-
zes, restaura ou recria a imagem de
Deus. Esse Deus distante e patriar-
cal reconcilia-se como o Deus préxi-
mo e amoroso. E a critica freqiiente
a partir da analise de género, pois se
privilegiou a imagem de um Deus
hierarquico, castigador e déspota. A
proximidade a um Deus que se soli-
dariza e se aproxima de seu povo afli-
to contrapde-se a esse Deus que nio
escuta nem responde as necessida-
des dos pobres e aflitos (Sanzana,
2005, p. 66).

Por isso, falar em reconciliar Deus
com a humanidade inclui voltar a
conciliar o povo sofrido e humilha-
do com este Deus distante criado por
alguns para manter a ideologia
excluidora. As imagens que nos pas-
saram tradicionalmente de um Deus
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transcendentemente distanciado de
nossa realidade, alheio ao nosso so-
frimento e até camplice da opres-
sdo, fazem com que, em meio ao cla-
mor, A reflexdo comunitdria, reco-
nhecamos um Deus solid4rio, amo-
roso e misericordioso, que se revela
como pai e mie a todos os seus fi-
lhos e filhas (21.7), para convocar-
nos a uma vida de confianca e reci-
procidade. Deus nos acolhe, mas as
préprias circunstancias cotidianas le-
vam-nos, como comunidade, a ob-
servar o convite para reconciliar-nos
com ele e abracar o seu caminho
COmo nosso proprio.

A reconciliacio com Deus tem
como igual e conseqiiente a reconci-
liagdo com o semelhante. O reconhe-
cimento do pecado e a disposi¢ao
para perdio sdo conseqiiéncias natu-
rais da reconciliagdio com Deus. Na
oragdo do Pai Nosso dizemos “per-
doa-nos as nossas dividas, assim como
nés temos perdoado aos nossos de-
vedores” (Mt 6.12). E esta disposi-
¢ao para o perdio gracioso que nos
chama imperativamente a viver em
harmonia e convoca-nos a ser corpo
de Cristo.

O primeiro sinal de vida é o
redescobrimento da imagem de
Deus na humanidade afogada pelo
pecado, ali onde espreita a morte. O
ser humano foi criado por Deus a sua



imagem e semelhanca para convi-
ver, viver e dar vida. Somos criacio
de Deus e de uma mesma proce-
déncia (Tamez, 1995, p. 212, 213).

Reconciliar-se com o préximo
quase sempre é doloroso porque
pressupde sair do préprio mundo e
talvez corrigir aimagem de Deus para
entrar no mundo de outras pessoas.
Jesus nos alerta que a adoracao de-
pende da capacidade de reconcilia-
¢do: “Se, pois, ao trazeres ao altar a
tua oferta, ali te lembrares de que
teu irmao tem alguma coisa contra
ti, deixa perante o altar a tua oferta,
vai primeiro reconciliar-te com teu
irmio; e, entdo, voltando, faze a tua
oferta” (Mt 5.23-24). A verdadeira
adoracdo acontece com a sincerida-
de e com uma disposicio para sem-
pre perdoar.

A comunidade crist3, a comuni-
dade daqueles que, pela palavra de
graga e pelo espirito do amor de
Deus, foram chamados a ser filhos e
filhas de Deus em liberdade, une-se
como irmaos e irmas no amor. Essa
reconciliagdo entre os seres humanos
é um encontro, em primeiro lugar,
pela prépria situacio de homens e
mulheres (Sanzana, 2005, p. 68).

A necessidade da reconciliacio é
causada pela deterioracdo das rela-
¢oes sociais. O pecado levou-nos a
uma separacdo de Deus, mas, nio
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somente isto, também nos leva a um
distanciamento com o préximo. Fa-
lar de salvacio é falar do pecado que
gerou as relacoes sociais estruturais
de pecado. Falar de reconciliacio é
buscar caminhos que levem 2 supe-
ragdo das categorias ideoldgicas da
humanidade, como o racismo, o
classismo, o sexismo e as multiplas
formas de pecado que destruiram a
humanidade e devem ser reconheci-
das, denunciadas e expulsas em
nome do amor de Deus.

A reconciliacio com Deus é
oferecida gratuitamente. Com o
proximo, é sinal de que realmente
estamos reconciliados. Mas, para
que ela seja plena, é necessério re-
conciliar-nos com o cosmo. Pois a
reconciliacio com Deus gera harmo-
nia com sua criagdo e entender isto
significa reconhecer nossa indiferen-
¢a e nossa passividade ante a agonia
deste mundo.

Assumir a responsabilidade eco-
légica ndo significa fazer alarde ou
prever infortnios, mas alertar peda-
gogicamente sobre 0s riscos que cor-
remos, para tomar uma nova posi-
¢do: evitar a violéncia cientifica so-
bre a natureza e buscar um novo
paradigma de convivéncia pacifica e
de coexisténcia (Brustolin, 2001,
p. 181).

A humanidade é parte conscien-
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te e protagonista nesta reconciliacio
com o cosmo. O uso adequado da
criacao é prioridade do ser humano
como mordomo que deve zelar por
aquilo que nao lhe pertence. A pre-
servacio do ambiente e da vida hu-
mana nio pode ser feita apenas com
vistas a um futuro remoto.

O kairés da salvacido da terra é o
presente. E hoje que se deve agir
como se o futuro inteiro do género
humano estivesse nas maos da atual
geragido. As previsdes sio desa-
nimadoras, principalmente no que se
refere aos recursos hidricos. O pro-
blema da escassez de dgua em mui-
tas regides do planeta tende a se alas-
trar (Brustolin, 2001, p. 181).

Mesmo diante das ameagas que
se aproximam, a fé crista h4 de pro-
clamar sua confianca no Deus fiel e
reconciliador que nao abandona a sua
criacdo. Pela fé se afirma a certeza
de que o cosmo é mais forte do que
o caos, porque Deus tem dominio
sobre o absurdo e a morte.

A nova alianca que o ser humano
deve estabelecer com a natureza deve
passar, primeiramente, por seu cora-
cdo. E € ai que estdo as raizes das
agressoes que rompem o acordo ori-
ginario entre todos os seres. O ins-
tinto de posse e a vontade de poder
podem ganhar mao. O desejo € insa-
cidvel. Importa impor-lhe limites, por
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amor ao desejo dos outros e em prol
da sobrevivéncia de todos (Boff,
1993, p. 78).

Essa reconciliacio com o cosmo
envolve uma reflexdo sobre o futuro
que esperamos dentro da criagio de
Deus. A defesa ecoldgica é substan-
cial ao projeto de Deus para a res-
tauracio de todo ser. A¢oes concre-
tas sdo necessarias para que haja
mudangas, mas é necessario que ve-
jamos a utopia do mundo perfeito a
fim de nos engajemos nesta luta
hoje.

4) A politica da
utopia: oikonomia

A mensagem do Apocalipse nio
pode ser entendida corretamente se
deixarmos de lado o dualismo que o
assiste, e isso supde antagonismo e
conflito entre os seguidores do “cor-
deiro” e os seguidores da “besta”.

O Apocalipse é, pois, uma obra
“combativa”, com linguagem dualista
e imagens pouco reconfortantes para
os que vivem de costas para Deus. A
critica a sociedade que vive em fun-
¢ao do poder(oso) deste mundo é
evidente desde seu inicio. Seu
dualismo propde a necessidade de
opgdes claras, sem conchavos nem
arreglos. Trata-se de uma linguagem
que é fruto de uma rejeicio a deter-



minadas estruturas (Arens &
Mateos, 2004, p. 333).

Nesse sentido, a mensagem do
Apocalipse constitui uma dura criti-
ca a0 mundo endeusado, porque os
poderes politicos e econdmicos
opressores do ser humano serdo
destruidos no fim da histéria. Nao
contam com misericérdia, nem re-
conciliacio alguma. Somente para os
fiéis ao Cordeiro ocorre a libertacio
das estruturas de morte para terem
lugar as estruturas de vida.

O Apocalipse serviu para defen-
der um testemunho de compromis-
so cristdo firme, que opta por uma
resisténcia a cooperar com a tenta-
dora corrupcio do mundo e por vi-
ver preferentemente seguindo o
Cordeiro, através de uma vida ativa
no estilo de Jesus. Esse compromis-
so, que se traduz numa opcao pelos
marginalizados e excluidos do con-
texto dos poderosos do mundo, bem
como pelos explorados do mundo,
condenados & pobreza, acaba sendo
uma critica a sociedade (Arens &
Mateos, 2004, p. 331).

A dualidade do Apocalipse é um
fator inegével, mas ela ndo se encon-
tra em todas as situacdes. H4 tam-
bém convergéncias e a principal en-
contra-se no senhorio de Deus que
somente é compartilhado com Jesus
Cristo, “o principe do reis da terra”
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(1.5). Com uma simples leitura do
Apocalipse, percebe-se que “a sobe-
rania absoluta é de Deus, antagoni-
camente contrdria a pretensa supre-
macia do imperador romano e de
seus respectivos impérios” (Arens &
Mateos, 2004, p. 325). Com isto,
percebemos que o principal confli-
to entre os fiéis das comunidades era
politico-econdmico.

Uma palavra bastante usada no
Apocalipse relacionada com o mun-
do politico é “trono”, que nele apa-
rece nada mais nada menos do que
47 vezes. E, a0 mesmo tempo, uma
das mais significativas no Apocalipse.
Do mesmo campo seméantico sio:
reinar, basiléuin (7 vezes); rei,
basileus (20 vezes); reino, basiléia (9
vezes); coroa (8 vezes), muito
freqtientemente relacionada a ouro/
dourado (26 vezes), chifre(s), que
denota(m) poderes; suditos (9 ve-
zes); poder(io) (12 vezes); adorar
(proskynéin) a Deus/ao Cordeiro (12
vezes), contrastando com adorar a
besta (8 vezes), como expressio de
submissdo e reconhecimento a sua
soberania (Arens & Mateos, 2004,
p. 318).

O vidente Jodo, utilizando-se de
imagens do contexto politico-econo-
mico, demonstra a exclusio daque-
les que nao prestam culto a besta:
“ninguém possa comprar ou vender,
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sendo aquele que tem a marca, o
nome da besta ou o ndmero do seu
nome” (Ap 13.17). A marca é um
simbolo de pertenca a alguém, e os
escravos e animais a tinham para fi-
car estabelecida a propriedade. No
Apocalipse, ndo hd neutralidade: ou
se tem a marca da besta ou a marca
de pertenca ao cordeiro.

Ao final, no capitulo 18 e 19, o
Apocalipse termina com a exposi¢io
das manifestacdes da soberania ab-
soluta de Deus e do Cordeiro, des-
crevendo a destrui¢io do poderio
politico e econdmico da grande ci-
dade, Roma, a grande Babil6nia. Em
seguida, sdo aniquilados os reis e seus
exércitos por aquele que é “Rei dos
reis e Senhor dos senhores” (19.16).
Enfim, a soberania de Deus no uni-
verso manifesta-se em toda a sua ple-
nitude no julgamento de todos, se-
gundo suas obras, por parte daquele
que estd “sentado num grande tro-
no branco” (20.11). O Apocalipse
enfatiza assim a soberania real de
Deus e de Jesus Cristo contra qual-
quer outra pretensa soberania que
queira sé-lo de forma absoluta e su-
prema.

Desta forma, o Apocalipse é um
convite 2 resisténcia ativa diante dos
poderes corruptos do mundo, optan-
do por seguir o Cordeiro “por onde
quer que ele va” (14.4). E isto signi-
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fica viver ativamente o cristianismo
como discipulo de Jesus Cristo. Por
sua vez, os cristios deverdo ser tes-
temunhas de sua particular opgio
politico-econdmica, a que tem por
soberano Senhor do mundo e da his-
téria a Deus e seu Cordeiro, ndo acei-
tando os critérios impostos pelos po-
derosos deste mundo como referén-
cia tltima para a vida, mas apontando
para um mundo no qual ninguém so-
frerd dor, ldgrimas, morte e no qual
Deus e seu Cordeiro sio a sua luz,
pois as trevas ndo mais existem.

Ao concluir sua visdo com a cida-
de santa, o vidente Jodo convoca seus
ouvintes a uma nova forma de orga-
nizagio politico-econdmica. A cida-
de possui grande riqueza, mas todas
tém cardter de coletividade (21-22),
o0 ouro estd na rua, pedras preciosas
nas fundacoes, pérolas nas portas. As
nagdes trazem suas riquezas para a
cidade, mas dentro dela todos sio
iguais, sem qualquer exclusio ou
marginalizacdo. Todos compartilham
a producio de bens e servigos. E é
este o desafio que se impde ainda
hoje ao lermos o Apocalipse.

O poder imperial tem como ma-
triz principal de sua for¢a o controle
dos meios de produgio de bens e
servicos. Uma das principais tensdes
existentes na Biblia é a que se mos-
tra entre a centralizacio dos negdci-



os e o comércio, por um lado, e o
anseio de manté-lo na familia e na
aldeia, por outro. Os profetas casti-
gam com regularidade a primeira e
condenam os pactos comerciais dos
reis de Israel com o poder imperial
como trai¢des a Alianca. Essa criti-
ca dos profetas deve ser um lembre-
te de que os caminhos de Deus e do
Cordeiro continuam a ser o caminho
para a paz.

Para os seres humanos viverem
em harmonia uns com os outros e
com a terra, precisamos redescobrir
essa antiga sabedoria de nossos ante-
passados na fé e abandonar a alter-
nativa imperial que se apresenta
como dédiva divina (Brook &
Gwyther, 2003, p. 313).

Para que aconteca a mudanca real
na sociedade em que vivemos, nao
podemos esperar a conversio do
império em outra coisa, nem sua re-
dengio. E preciso construir um sis-
tema politico-econdmico totalmen-
te diferente ao lado do sistema im-
perial. A partir de uma recuperacio
utépica da economia doméstica
(oikonomia), poderemos transfor-
mar o0 mundo em que vivemos, que-
brar diferengas e estabelecer valores
do reino de Deus.

O vidente Jodo apresentou sua
revelagdio como modelo de uma
nova sociedade em que os meios
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de producio de bens e servigos es-
tdo inteiramente a servico da vida
e da comunidade. Este é o verda-
deiro caminho para a reconstrucio
da utopia.

Conclusao

O Apocalipse é um livro que tem
como finalidade gerar a esperanca em
meio aos conflitos e, por isso, faz
questdo de reconstruir uma utopia
como direcionamento para as comu-
nidades que vivem em um mundo
desumanizado pela presenga da “bes-
ta” e da “prostituta”. Portanto, é uma
proclamacio audaz de fé que anun-
cia “um novo céu e uma nova terra”
(21.1) e decreta o fim de todo po-
der imperial que explora e milita
contra a vida.

O espaco escolhido pelo vidente
Jodo para reconstruir a esperanga foi
o culto. Toda a sua visdo é para ser
lida e é ouvida durante a liturgia do-
minical. O leitor e os ouvintes sio
convidados a participarem intensa-
mente de toda a celebragdo. Um
grande desafio que se nos impde hoje
é transpor as barreiras do
institucionalismo religioso e transfor-
mar nosso espaco de culto em ambi-
ente propicio para que excluidos e
marginalizados possam reconstruir o
sonho de uma vida melhor, e os se-
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duzidos pela ideologia do poder im-
perial possam se converter em dis-
cipulos seguidores de Jesus Cristo.

O resultado nesta visio de culto
é transformador. Diante de tal situ-
agdo, é impossivel ficar neutro. Ou
se opta por seguir o Cordeiro ou por
continuar seguindo o poder imperi-
al que gera a morte. O momento é
decisivo e ndo h4 mais como alegar
desconhecimento de toda a realida-
de em que se vive. O vidente a des-
velou, demonstrando-nos onde se lo-
caliza 0 mal gerador de morte. To-
mar a atitude certa é decidir pela
transformacdo do mundo a partir da
reconstrucdo de seus préprios hori-
zontes. E acreditar que, para o futu-
ro ser melhor, é preciso envolvimento
com o presente. Resistir 2 seducio
do poder politico-econdmico na so-
ciedade pés-moderna é um testemu-
nho de que realmente experimenta-
mos a utopia do reino de Deus.

A conversio, neste sentido, ndo é
algo intrinseco 2 individualidade da
pessoa, mas, ao contririo, passa por
uma reconciliagdo com Deus, com o
préximo e com a natureza. Nao é
possivel mais continuar com o ima-
ginario de uma salvagio egoista que
leva somente o individuo para um
outro mundo perfeito.

O Apocalipse nos convoca, sim, a
colocar a mio no arado e a recons-
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truir tudo que ja depredamos ou,
pelo menos, a recuperar o que ain-
da é possivel. Reinventar uma nova
economia é mais que uma mera uto-
pia; é a Gnica maneira de adquirir-
mos vida e vida em plenitude. Por-
tanto, a reconstrugio da utopia é
uma tarefa urgente para a salvagio
de nosso mundo.

L] - -
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A cura de uma mulher

enferma: um estudo de
Lucas 13.10-17

ucas 13.10-17 relata o
encontro entre Jesus e
ma mulher enferma,
numa sinagoga, em dia de séba-
do. A mulher sofria, havia dezoi-
to anos, de uma doenca que néo
lhe permitia endireitar-se. Jesus
a curou, ela imediatamente co-
megou a louvar a Deus pelo que
lhe acontecera, mas foi repreen-
dida pelo chefe da sinagoga, que
dizia ndo ser aquele um dia apro-
priado para se fazer cura. A res-
posta de Jesus, dirigida ao chefe
da sinagoga, ao contrario, indica
que era apropriado libertar a
mulher naquele dia. Ora, se até
mesmo um boi ou jumento,
quando tinham sede, eram desa-
marrados em dia de sdbado para
beber dgua, quanto mais direito
tem um ser humano de ser livra-
do de tudo que o impede de de-
senvolver plenamente sua huma-
nidade em dia de sébado.
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Lucas 13.10-17 fundamenta
a liberdade de acdo em relacdo
ao dia de sdbado, tendo por base
a messianidade de Jesus. O siba-
do é um dia apropriado para fa-
zer o bem. A comunidade crista
ndo estd presa as restricoes da in-
terpretacio das leis judaicas do
chefe da sinagoga e das pessoas
que representava, pois com Je-
sus iniciou-se um novo sibado,
livre do jugo da lei. Com Jesus,
chegou um novo dia de descan-
so, um novo sabado, apresenta-
do como uma dadiva de Deus ao
ser humano e livre de qualquer
interpretagdo que ndo leve em
conta as suas necessidades.



Jesus, no sabado,
ensina na sinagoga
e cura uma mulher

enferma

O relato de Lucas 13.10-17 en-
volve também uma controvérsia a
respeito da transgressao da lei do si-
bado, um tema que foi motivo de
conflito constante entre Jesus e seus
adversarios. A declaracio inicial do
texto: “Estava, pois, (Jesus) ensinan-
do em uma das sinagogas em dia de
sabado”, apresenta o contexto tem-
poral e local do acontecimento. O
contetido do ensino nio é apresen-
tado diretamente, mas a controvér-
sia é, efetivamente, parte do ensino.
A situacdo descrita, que serve de con-
texto para o incidente, pode também
ser deduzida do resto da histéria e
do que conhecemos sobre a maneira
de agir de Jesus. Para ele, nenhuma
lei relacionada com a santidade do
sibado poderia substituir a liberta-
¢ao de alguém doente, mesmo reco-
nhecendo que até as pessoas mais
exigentes no cumprimento da lei do
sabado permitiam ao boi ou jumen-
to beber 4gua neste dia.

Segundo o texto, “achava-se ali
uma mulher, que tinha um espirito de
fraqueza” | isto é, “de enfermidade”.
A doenca é atribuida ao poderio
maligno de Satands (v.16), mas a cura
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que se segue nio é descrita como
exorcismo, mas, sim, como uma li-
bertagao: “Mas Jesus, vendo-a, cha-
mou-a e disse-lhe: ‘Mulher, estd livres
da tua doenga’, e impos nela as maos;
e imediatamente endireitou-se e lou-
vava a Deus” (vv.12-13). Nao deve-
mos restringir o sentido da palavra
“espirito” e considera-lo somente
como mad influéncia. A doenga dura-
va dezoito anos e, conseqiientemen-
te, produzira mudangas no organis-
mo da mulher. Lucas distingue en-
tre enfermidade e possessio, entre
cura e exorcismo. A descricio da do-
enca esté relacionada com a palavra
“espirito” (v.11) e o didlogo enfatiza
as “cadeias” impostas por Satands
(v.16).

A doenca havia se espalhado por
todo o corpo da mulher, encurvando-
a, atrapalhando seu movimento. As-
sinalam-se os efeitos: primeiro, “a
mulher era e seguia encurvada”, o que
indica uma deformidade na parte in-
ferior da coluna vertebral. Segundo,
como o mal era irreparavel, ela ndo
podia, de forma alguma, “endireitar-
se”. A expressio “de forma alguma”
tem o sentido de algo acabado. Seu
uso com “levantar-se” significa “ab-
solutamente incapaz de levantar-se”.
O texto acentua, portanto, sua inca-
pacidade total de olhar para cima. Na
antiguidade, o homem e a mulher
temiam o mal que ndo matava, mas
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impedia uma pessoa de se manter
na posicio vertical, pois, para o pen-
samento judaico, a posicao vertical,
a palavra, o discernimento e a visao,
que nos permitem perceber as coi-
sas, distinguem o ser humano do ani-
mal e o aproxima dos anjos. A mu-
lher enferma, nio tendo mais o po-
der de se levantar e olhar para o alto,
estava desprovida de uma parte es-
sencial da humanidade e de um con-
tato com o divino. Ao sentimento de
nao poder ser curada das dores fisi-
cas, sobre as quais o texto nada diz,
acrescenta-se também a humilhagao
pessoal e a degradacio social.

A acio de Jesus é espontinea. Ele
toma a iniciativa, depois de perce-
ber a necessidade da mulher: “Mas
Jesus, vendo-a, chamou-a e disse-lhe:
‘Mulher, esta livres da tua doenga”.
Jesus dirige a palavra 2 mulher e im-
poe-lhe as maos. A mulher foi cura-
da imediatamente e glorificava a
Deus. O olhar ultrapassa a consta-
tagdo. Ele precede e motiva o gesto
de Jesus. O olhar demonstra
receptividade; o gesto, sua interces-
sdo. A acio de Jesus deixa claro aos
que “tém olhos para ver e ouvidos
para ouvir” que o Senhor nio fica in-
diferente diante da miséria injusta e
que atua para corrigir seus efeitos.
Lucas descreve a atitude de miseri-
cérdia de Jesus com verbos que de-
signam gestos benéficos. E também
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esta atitude que est4d na origem da
critica que Jesus dirige aqueles que
interpretavam a Lei de forma bas-
tante limitada.

O convite de Jesus se expressa
pelo verbo chamar e, em seguida,
pelo verbo dizer. Fica claro, antes de
tudo, a exterioridade da voz que se
ouve e a interpelacdo da pessoa a
quem Jesus se dirige. Depois de ter
sido chamada, a mulher teve de des-
locar-se, sair do lugar onde se encon-
trava, para ouvir o que Jesus tinha a
lhe dizer, aceitando, assim, em seu
movimento, o didlogo com Ele. Ela
deveria, até entdo, estar na parte re-
servada as mulheres na sinagoga ou
em um lugar onde nio se perceberia
a sua deformidade.

Jesus, como Lucas o apresenta,
impde-se, anunciando uma liberta-
¢ao que se realiza instantaneamente.
A fraqueza da mulher, sua enfermi-
dade, corresponde a forca que ela
tem dentro de si. Tirar as ataduras,
desatar, desfazer o que Satanis ha-
via feito é favorecer a recuperagao
da vida, ¢ libertar a pessoa. Para que
a fraqueza se converta em forga e a
escraviddo em libertacio, a interven-
¢ao do poder de Deus é necessiria.
Para expressar a irrupgao do poder
divino, que faz desta libertacio uma
regeneracio, o evangelista Lucas fala
da imposicio de maos, um gesto
muitas vezes associado ao ministério



de cura. Aos olhos de Lucas, Jesus
e seus discipulos dispdem do poder
de Deus que liberta as pessoas do
poder de Satanas.

A mulher levantou-se imediata-
mente. Essa forma narrativa de di-
zer indica que a cura vem de Deus.
Ela foi curada repentinamente, as-
sim como a doenga fora duradoura,
uma cura completa para uma enfer-
midade que havia sido total. A liber-
tagdo de Deus alcangou a mulher:
“estds livre da tua doenca”. Ela foi,
de fato, libertada” (Lc 4.20b-21). J4
o verbo “restaurar” significa levan-
tar-se ou por-se de pé novamente,
ficar ereto, isto é, recobrar o sentido
vertical. Apés a descrigcio da enfer-
midade (v.11), portanto, temos a
referéncia a restauracio a uma pos-
tura normal, ereta (At 14.10).

A origem divina da cura deixa cla-
ro para o ouvinte a correcio daquele
defeito cruel. Ele também evoca,
num sentido espiritual e moral, o
restabelecimento que Deus oferece
ao seu povo e a retiddo ética que terd
de acompanhé-lo. A intervengio de
Deus se prolonga na ac¢do de gragas.
A mulher, crente, atribui sua cura ao
Deus de Israel. Além disso, a expres-
sao “estas livre”, que descreve a cura,
antecipa a declaragdo dos vv.15-16:
“Mas o Senhor lhe respondeu e disse:
‘Hipécritas, cada um de vés no saba-
do ndo solta o seu boi ou jumento do
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estdbulo e levando (dali) dd de be-
ber? Eis, porém, esta, filha de Abrado,
a quem Satands prendeu dezoito anos,
ndo era preciso ser solta dessa alge-
ma no dia de Sabado?” Jesus chama
a mulher do lugar onde ela se encon-
trava na congregagao e anuncia a sua
cura, ficando clara a natureza perma-
nente da mesma.

A reacao do chefe
da sinagoga

Alei do sabado era observada com
vérios graus de rigor no judaismo do
primeiro século (Ex20.8-11; Dt 5.12-
15). O livro de Jubileus tem a lei do
sabado como seu fundamento teolé-
gico e vé o sadbado como um sinal es-
pecial dado a Israel (2.19). O Docu-
mento de Damasco 10.14-11.18 apre-
senta a mais rigorosa interpretagao
desta lei, mesmo ajudar um animal
parir ou um animal caido numa cis-
terna e, da mesma forma, ajudar uma
pessoa. A tradigio farisaica e rabinica
era menos rigorosa, mas estava tam-
bém preocupada em delinear o que
poderia ou nio: trinta e nove tipos de
trabalho, acompanhados cada um de
uma multidio de tarefas acessorias,
eram considerados contrarios ao des-
canso sabdtico, o qual, junto com a
circuncisao, constituia o preceito mais
considerado pelo judaismo tardio. A
exata especificacio de atividades que
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eram condenadas reflete a preocu-
pacio em evitar todas as possibilida-
des de transgredir a lei do sabado.
Somente situacdes em que a vida
estivesse ameacada ou de necessida-
des pessoais calamitosas permitiriam
ndo observar a lei do sibado.

Nesse sentido, a atitude do che-
fe da sinagoga estd adequada ao seu
papel, como alguém que deveria pre-
ocupar-se com a ordem de culto, para
que ndo acontecesse nenhum distr-
bio. Devido a preocupagio com a
cura em dia de sébado (6.6-11), sua
fala refere-se a lei do sdbado, segun-
do Exodo 20.9 e Deuterondmio
5.13. A mulher nio veio até Jesus,
mas ele foi até ela. Seu aborrecimen-
to é com o comportamento de Jesus
e nio da multidio. Mas, como em
outros casos, o sinal realizado por
Jesus torna-se ocasido de controvér-
sia e ensino. Como chefe da sinago-
ga (8.49), ele responde a cura de for-
ma indignada: “O chefe da sinagoga,
porém, respondeu indignado” (Lc
14.3; 17.17; 22.51). Ele responde
indignado porque Jesus curou no si-
bado, mas hesita em ataci-lo, diri-
gindo, em vez disso, a multidio: “Hd
seis dias nos quais é preciso traba-
lhar; nestes dias, pois, vindo, sede
curados e ndo no dia de sdbado”.

Ele se irrita, impacienta-se, quei-
xa-se. Cré que sua atitude de célera
é legitima, mas ela é de juizo e con-
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denacao moral. Lucas indica 0 mo-
tivo desta irritacdo: escolher o dia
de sdbado para a cura, considerada
como trabalho. E provavel que os
médicos nio trabalhassem em dia
de sébado. O chefe da sinagoga en-
tende que Jesus trabalha (Lc 13.14)
e, ao trabalhar, falta com as exigén-
cias da Lei. Assim, sua célera estd
justificada diante dos seus olhos e
diante de Deus. Contudo, por que
ele ndo se atreve a enfrentar direta-
mente a Jesus?

A reacao e a
resposta de Jesus

Jesus responde porque o chefe da
sinagoga ficou aborrecido e ndo pelo
que ele disse 2 multidio. A forma plu-
ral usada, “hipdcritas”, indica que ele
se dirige ao chefe da sinagoga e a qual-
quer pessoa presente que concordas-
se com ele. Nesse caso, a hipocrisia
deles é desmascarada pelas palavras
de Jesus e a questao é: “vocés ndo sol-
tam o boi ou o jumento, quando tém
sede, e os levam para beber dgua, em
dia de sabado?”. A Mishnah diz que
0 boi pode beber 4gua no sdbado, pois
ndo carrega nenhuma carga (Shab
5.1-4). Havia disputa sobre que tipo
de n6 poderia ser dado ou no no si-
bado; a despeito da proibicio geral
(Shab 7.2; 15.1), era permitido pren-
der o boi para que ele nio fugisse



(Shab 15.2). Além disso, foram to-
madas medidas especiais para que o
gado pudesse beber dgua em pogos,
sem transgredir os limites da jornada
do sébado (Erub 2:1-4).

Por trés da resposta de Jesus estd
sua autoridade como Senhor do sa-
bado (7.13). O sibado foi criado para
beneficio e bem estar do ser humano:
“O sdbado aconteceu por causa do ho-
mem e ndo o homem por causa do sd-
bado” e o “Filho do Homem ¢é Senhor
até do sabado” (Mc 2.27-28). Sata-
nds estd atrds das aflicoes da vida. O
papel atribuido a ele na doenca traz
todas as curas a drbita do sentimento
de Lucas 11.20: “Se, porém, eu expul-
50 0s demédnios pelo dedo de Deus, cer-
tamente, é chegado o reino de Deus
sobre vés”. Assim, a limitacdo da
mulher é comparada & de um animal
que ndo pode beber 4gua quando tem
sede. O animal nio é preso nem por
um dia; a mulher esta presa ha dezoi-
to anos! Isto é parte da libertacio aos
cativos anunciada em Lucas 4.18-19:
“O Espirito do Senhor estd sobre mim,
pelo que me ungiu para evangelizar os
pobres; enviou-me para proclamar li-
bertagdo aos cativos e restauragdo da
vista aos cegos, para por em liberdade
os oprimidos, e apregoar o ano aceitd-
vel do Senhor”.

Tendo estabelecido esta regra, Je-
sus conclui seu argumento: “Hipd-
critas, cada um de vés no sdbado
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ndo solta o seu boi ou jumento do
estdbulo e levando (dali) dd de be-
ber? Eis, porém, esta, filha de Abrado
sendo, a quem Satands prendeu du-
rante dezoito anos, ndo era preciso
ser solta dessa algema no dia de sd-
bado?” (vv.15-16). A expressio “fi-
lha de Abraio” reflete uma forte
consciéncia do povo de Deus. Da
mesma forma que Isaque, filho de
Abraido, foi desatado, esta filha de
Abrado também descende do patri-
arca. Ela era filha de Abraio, como
Zaqueu (Lc 19.1-10), sendo parte do
povo escolhido de Deus. Muitos até
poderiam negar que ela fosse “filha
de Abrado”, pois consideravam a
doenga como um sinal de um de pe-
cado particular. Mas ela deve ser li-
bertada de algo estranho, que a man-
teve cativa por dezoito anos. O ver-
bo “prendeu”, embora passado, tem
o sentido presente: “mantém”, “tem
mantido” é uma traducio apropria-
da, pois agora a mulher esta livre. Ela
ndo deveria mais permanecer cativa,
pois tinha sofrido durante dezoito
anos. Precisava ser libertada imedia-
tamente, mesmo em dia de sdbado.
E, de fato, mais adequado liberta-la
no sabado, pois Satands ndo para de
agir nem no sibado.

O Deus da libertagio é o Deus
que Jesus relembra como exemplo.
Como em Lucas 14.5 e Mateus
12.11, mesmo um animal que cai
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num poco em dia de sdbado merece
ajuda. Trata-se de um gesto de soli-
dariedade para com o animal, em-
bora isso signifique algum tipo de tra-
balho. Um ser humano, contudo, vale
mais que um animal. Assim, deve ser
levado em conta o vocabulério de li-
bertacio empregado no texto: “de-
satar”, “soltar”, o mesmo verbo uti-
lizado nos vv.15-16. Todo mundo sol-
ta seu boi ou seu jumento no dia de
sébado para levé-lo para beber 4gua.
E hipocrisia, ou seja, ilégico e falsa-
mente religioso, autorizar num caso
0 que se nega no outro. Sobretudo,
quando se trata, por um lado, da so-
brevivéncia de um animal e, por ou-
tro, da vida humana. Portanto, o sé-
bado ndo é somente um dia no qual
é possivel curar, mas é o mais apro-
priado para libertar. Inverte-se toda
uma teologia do sibado: em vez de
ser um dia em que a obediéncia de-
semboca em um nio fazer nada que
leva A escravidio, o siabado se con-
verte numa festa na qual o amor se
irradia em favor dos demais. A lon-
ga serviddo (Satands, assim como o
Farad, apertou as cadeias do povo de
[srael no Egito) termina. Israel é de-
satado, libertado. Esta tarefa ndo s6
devia ser tolerada, mas era também
uma adequagao providencial aos de-
signios de Deus.

A histéria atinge o climax com to-
dos “os oponentes de Jesus envergo-

72 .

nhados”. A clausula sobre os oponen-
tes é claramente esquemitica, j que,
a partir de um deles, todos estio pre-
sentes. A multidio, contudo, se ale-
gra com “os feitos gloriosos” de Je-
sus. Esta expressio relembra Exodo
34.10: “Entdo, disse: Eis que faco
uma alianga; diante de todo o teu povo
farei maravilhas que nunca se fize-
ram em toda a terra, nem entre na-
¢do alguma, de maneira que todo este
povo, em cujo meio tu estds, veja a
obra do Senhor; porque coisa terrivel
é 0 que fago contigo”. Ela acentua que
as agdes de Jesus sdo palavra de Deus
(7.16) e, frente a esta palavra, os ad-
versarios ficam envergonhados. De
qualquer forma, ndo tém nada a di-
zer, mas as pessoas reunidas na sina-
goga se opdem aos seus chefes. Essa
gente optou por Jesus e d4 as costas
aos seus lideres. Lucas mostra a mul-
tidao que mudou de opinido. O éxi-
to de Jesus é evidente. A alegria é
espontinea entre os expectadores e
expectadoras da libertagio da mu-
lher. Alegria religiosa, escatoldgica,
diante do que assinala a irrup¢ao do
reino de Deus, que é o valor que afir-
ma a pardbola seguinte (13.18-21).
Alegria pelos “acontecimentos glori-
0sos”, ou seja, nos quais se reflete a
gléria de Deus, que ocorreram gra-
cas a Jesus Cristo. Cumpre-se assim,
o designio de Deus, a histéria da li-
bertacio e da salvacio.



A acao de Jesus,
uma luta contra as
forcas destrutivas
que agem no

mundo

Lucas 13.10-17 situa-se na segdo
do evangelho que se inicia em 9.51 e
vai até 19.28. Esta secio apresenta o
caminho de Jesus, da Galiléia a Jeru-
salém, um caminhar que marca o ini-
cio de sua morte-ressurreigio-
exaltagdo. A exaltacio de Jesus é apre-
sentada como o auge do seu caminhar
profético iniciado na Galiléia, mas
que, agora, no caminho a Jerusalém,
aproxima-se da sua consumacao.

A secdo retine uma série de ensi-
nos, que podem ser subdivididos em
subsecdes, por meio de varias alusoes
(9.35,37;10.38; 13.22; 14.25; 17.11;
18.31; 19.28). Uma destas subsegdes
¢ Lucas 13.10-14.35, marcada
tematicamente por contrastes. O
principal recurso que Lucas utiliza
para identificar seus limites é o
paralelismo das unidades de 13.10-

35 e de 14.1-35; 13.10-17 e 14.1-6,
curas no sabado; 13.18-19 é paralelo
aos vw.20-21, assim como 14.7-11 o
é em relacio a 14.12-14 (a ligagdo
do reino de Deus em 13.18-19.20-
21 e o banquete em 14.1-6 e 12-16 é
indicada em 14.15, pela referéncia ao
“alimentar-se no reino de Deus”);
13.31-35 fala do destino de Jesus em
Jerusalém e 14.25-35 trata do tema
analogo de “tomar a prépria cruz e
seguir a Jesus”.

O tema da inversio escatoldgica
“no presente” e “ainda por vir” é apre-
sentado por meio de contrastes, mas
Lucas delimita a subsecio ao apresen-
tar de forma paralela suas unidades e
o ensino sobre o reino de Deus. Nes-
se sentido, 0 antncio do reino de Deus
feito por Jesus se encaixa nas espe-
rangas de todas as pessoas do seu tem-
po. Compreende-se porque Jesus
centraliza sua mensagem no reino de
Deus, pois, enquanto outros grupos
entendiam que o reino de Deus era
futuro ou compreendido como uma
entidade politica, Jesus anunciava o
reino de Deus como uma realidade

O paralelismo das unidades de Lucas 13.10-14.35 pode ser assim

apresentado:

13.10-17: a cura da mulher enferma, no sabado
13.18-21: parébolas: reino de Deus

13.22-30: reino de Deus, comer

13.31-35: o destino de Jesus em Jerusalém
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14.1-5: a cura de um homem doente no sabado
14.7-14: Reino; inversao escatoldgica
14.15-24: parabola da grande ceia

14.25-35: tomar a cruz e seguir a Jesus
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ja presente, cujos destinat4rios sio os
pobres, os enfermos, os publicanos
e os pecadores.

Jesus ndo se limita a anunciar a che-
gada do reino de Deus; ele o antecipa
em sua agdo, o explica com suas pala-
vras e o torna visivel com sua pessoa.
O reino de Deus chegou na vida e
missao de Jesus, que foi um sinal de
presenca do reinado de Deus na his-
téria. Ele veio no poder do Espirito,
que é Deus em agdo (Mc 1.13; Mt
4.12-17). Ele ensinou com autorida-
de, ou seja, o poder de Deus se mani-
festou em suas palavras e atos. Assim,
seu ministério foi uma antecipagao da
era messidnica (Mt 11.2-6). Por isso,
ele proclamou a chegada do reino, e
convocou homens e mulheres ao ar-
rependimento e a fé, em antecipacio
a era vindoura (Mc 1.14-15).

A missdao de Jesus Cristo foi
acompanhada por atos portentosos,
os quais devem ter deixado uma gran-
de impressio nos seus seguidores.
Tais atos, como curas, intervengdes
na natureza e exorcismos nao eram
simples reforco da mensagem de Je-
sus nem uma mera evidéncia de sua
autenticidade, mas sinais do reino.

Sdo sinais que langam “uma luz
radicalmente nova e atdnita ... sobre
a situagdo humana” (Karl Barth). Eles
revelam a natureza humana sob a
ameaga fisica de poderes destrutivos.
Poderes que nunca sio definidos,
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mas cujos efeitos sdo vividamente
descritos. Eles infringem dor e sofri-
mento; alienam homens e mulheres
de si mesmos: controlando-os e pos-
suindo-o0s; ameagam continuamente
a existéncia humana com a morte,
provocando um estado de terror e
medo. Os sinais messidnicos de Je-
sus mostram que o ambiente huma-
no estd sob o efeito de forgas malig-
nas (tormentas, secas, terremotos, a
morte da vida animal e vegetal, a con-
taminagdo atmosférica) e demons-
tram as relagdes humanas sob a in-
fluéncia e controle de poderes que
tomam forma na tradigdo, no gover-
no e também se manifestam nas re-
lagdes interpessoais.

As curas realizadas por Jesus an-
tecipam o reino de Deus, porque su-
pdem uma vitdria sobre Satands e
refletem o bem estar do mundo fu-
turo. Os contemporaneos de Jesus
compreendiam o mundo como um
campo de batalha, no qual lutam
Deus e Satanis. Para as pessoas do
primeiro século, Satands exercia
grande dominio sobre o corpo, atra-
vés de enfermidades, razio porque,
as vezes, elas sdo vistas com causadas
pelos demdnios. Nesse sentido,
pode-se afirmar que qualquer enfer-
mo é um filho de Abrado, preso por
Satanés. Todo judeu sabia que a vi-
téria definitiva seria de Deus, uma
vitéria agora antecipada no minis-



tério de Jesus Cristo.

Ao curar um enfermo, Jesus ndo
realiza um simples ato de misericér-
dia, mas estabelece uma luta com Sa-
tands (Mc 1.24; 5.7). Ao antecipar a
vitéria do reino de Deus, as curas re-
fletem também o bem-estar e a ale-
gria do mundo novo que irrompeu em
Jesus Cristo. Séculos antes, ao des-
crever a salvacio definitiva, dizia-se
que “entdo se abrirdo os olhos dos ce-
gos, e se desimpedirdo os ouvidos dos
surdos, os coxos saltardo como cervos
e a lingua dos mudos cantara” (Is 35.5-
6). Os evangelistas citam estas passa-
gens e outras semelhantes para dei-
xar claro que as curas de Jesus trans-
formam a poesia em realidade. Nesse
sentido, Jesus responde & “nostalgia
do paraiso” e antecipa o momento em
que Deus “enxugard dos olhos toda
lagrima” (Ap 21.4).

O reino de Deus nio é uma mera
mensagem que deve ser recebida e
transmitida, mas uma forca que cura
e liberta, que deve ser experimenta-
da e compartilhada. Jesus ndo s6 pre-
gou e ensinou, mas também curou
os enfermos e libertou os cativos.

Nosso Senhor curou aos enfermos
com um sinal de que o reino de
Deus havia se aproximado, e man-
dou seus discipulos a fazer o mes-
mo (Lucas 9.1-6). E uma cura total
do ser humano — perdio para os
carregados de culpa, cura para os
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enfermos, esperanga para os deses-
perados, restauracio das relacoes
para os alienados — estes sdo os si-
nais da aproximacao do reino. A ma
saude tem muitas raizes: sistemas
politicos e econdmicos opressores
que abusam do poder humano e pro-
duzem inseguranga. Ansiedade, te-
mor e desespero; a guerra e a dis-
persdo dos refugiados; os desastres
naturais, a fome e a md nutrigio; os
problemas do casamento e familia-
res; as atitudes indesejdveis para
com o corpo e a sexualidade; a alie-
nacao entre os sexos, as geracoes,
as racas, as classes e culturas, o de-
semprego; a competi¢io; a divisdo
da humanidade entre ricos e pobres.
No fundo destes atos estd a aliena-
¢do pessoal de Deus. (Conferéncia
de Evangelizacio e Missao Mundial
111,17, Austrélia, 1980)

Como uma forca libertadora e te-
rapéutica, o reino luta contra todas
estas expressoes do mal, contra todo
tipo de pecado e contra toda amea-
¢a de morte. A igreja necessita, em
todas as suas geracdes, identificar as
formas concretas que estes poderes
destrutivos e deformadores assumem
em cada situacido sécio-histérica e
aprender a chamaé-las por seu nome.
Isso é necessério para poder enten-
der o sentido concreto da cura e li-
bertacio e avaliar o verdadeiro cam-
po de batalha do reino.
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Como comunidade terapéutica,
ao testemunhar sobre o Reino por
meio do servico curador e a luta
libertadora pela justica, a igreja tor-
na-se mediadora do amor e do cui-
dado de Deus, servindo ao povo jun-
to a suas dores e aflicoes:

A congregacio local devera ser
uma comunidade terapéutica. O Es-
pirito Santo usa o servico amoroso e
a bem vinda aberta que estende a co-
munidade para curar. Ao escutar uns
em outros levando mutuamente suas
respectivas cargas, os desesperados
recebem esperanca e os alienados sao
restaurados. Aqueles cuja vontade
tem sido quebrada recebem a forca
poderosa da cura dos enfermos, es-
pecialmente as oracoes de interces-
sdo, a proclamagio do perdio (ab-
solvigdo), a imposi¢do de mios e a
uncio do azeite, de acordo com Tiago
5.14, e participam da vida cheia de
esperanca que ¢ oferecida e simboli-
zada na Santa Ceia. (Conferéncia de
Evangelizacio e Missao Mundial III,
Austrélia, 1980).

Temos, portanto, em Lucas
13.10-17 uma indicacio do que sig-
nifica a irrup¢do do reino de Deus.
Ao mostrar que a limitagio da mu-
lher é comparada a de um animal que
nao pode beber dgua quando tem
sede, o relato do que acontece é par-
te da libertacio aos cativos anuncia-
da no comeco do Evangelho (4.18-
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19). Nesse sentido, mais uma vez,
inverte-se toda uma teologia do si-
bado: em vez de ser um dia em que a
obediéncia desemboca em um nio
fazer nada que leva a escravidio, o
sébado se converte numa festa na
qual o amor se irradia em favor dos
demais. Ademais, o texto afirma a
liberdade da comunidade crista fren-
te ao sabado. Jesus, o Filho do ho-
mem, é Senhor do sdbado. Isso im-
plica que, sob certas condigdes, a lei
do sdbado pode ser quebrada, prin-
cipalmente quando estd em jogo a
vida do ser humano. O chefe da si-
nagoga concebe, sem razio, a obser-
vancia do sabado como uma proibi-
¢ao, mas esquece de que se deve con-
siderar, quanto ao sdbado, antes de
tudo, o seu lado positivo. Ao dirigir-
se a mulher encurvada, Jesus inter-
preta da melhor forma possivel o si-
bado ao oferecer a libertagéo, a vida
e o descanso naquele dia. Ele ndo os
oferece por si mesmo, mas procla-
ma que esta é a vontade de Deus. A
exegese judaica nesse aspecto € igual
a de Jesus, pois recorda, ao ler
Génesis 2.2, que Deus terminou a
sua criagdo no sétimo dia e nio no
sexto. Dessa forma, a mulher enfer-
ma nio estd dominada pelo tempo
dos homens nem por suas ataduras.
Ela poderd viver segundo ritmo de
Deus, tal como se dispoe a fazer ime-
diatamente apds a cura, com o lou-



vor: “e imediatamente endireitou-se
e lowvava a Deus” (Lc 13.13b).

Lucas mostra que a agdo de Je-
sus exige a elaboracio de um novo
modo de agir, que proporciona uma
nova visdo da mulher na sociedade:
Jesus a curou num espago publico,
a sinagoga, responsavel pela manu-
tengdo das tradi¢des religiosas, e no
dia de sdbado, outra das instituicoes
sagradas do judaismo. Ao fazé-lo,
Jesus inverteu os valores vigentes re-
presentados no texto pelo chefe da
sinagoga. Ele deu lugar para aquela
mulher na sociedade, um lugar que
provavelmente ela sonhara em ter,
mas nunca o alcancara porque a sua
enfermidade a incapacitava total-
mente.

Lucas 13.10-17 é uma reflexio bi-
blica sobre o mal e sua origem, mas
também uma proclamacio soterio-
légica: Jesus Cristo, o Filho de Deus,
restabelece a criatura a sua integri-
dade inicial, chama-a pessoalmente,
declara-lhe a libertacio oferecida por
Deus e transforma em ato a
virtualidade de sua palavra (Lc 13.12-
13). Convencido de que é dessa for-
ma que se respeita o sibado, Jesus
tem um objetivo duplo: dar a mu-
lher o estatuto de criatura regene-
rada e oferecer uma verdade
hermenéutica nova ao chefe da si-
nagoga, assim como aos que depen-
diam de sua exegese. A referéncia
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ao boi e ao jumento, que sio desa-
tados, ndo era somente um argu-
mento a favor do direito de liberta-
¢do do ser humano, mas também
ocasido para a libertagdo oferecida
a todos os que estavam presentes e
para a alegria com a acio de Deus.
Diante dessa intervengio salvifica,
o povo de Deus divide-se. E que Je-
sus, pela dltima vez em uma sinago-
ga, intriga e desconcerta, como ocor-
rera na primeira vez, como afirma

Lucas 4.16-30.
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Batismo e unidade
crista: um estudo de
Efésios 4.1-5

Introducao

A Carta chamada aos Efésios!
apresenta um grande avanco,
comparada as demais cartas
paulinas, na escolha das palavras
e do estilo empregados, na
cristologia, na concepcio de igre-
ja, na visdo césmica. Tanto é as-
sim que especialistas a reconhe-
cem como a mais avancada pro-
posta teolégica de Paulo?, como
um documento de cariter
ecuménico? e, até mesmo, como
um texto produzido no final do
primeiro século com base nas
idéias mestras de Paulo®. Pode-

1 Os documentos mais antigos nao trazem “aos
santos que estdo em Efeso”.

2 John A. MACKAY. A ordem de Deus e a
desordem dos homens. Rio de Janeiro: Conf. Ev.
do Brasil, 1959, p. 22.

3 1d., ib. p. 21.

4 Eduard LOHSE. Introducéo ao Novo

Testamento. Sao Leopoldo: Sinodal, 1972, p. 97.
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se afirmar que seu objetivo cen-
tral é a busca da unidade. Desde
o aspecto formal, ela segue este
objetivo, pois retine mais de oi-
tenta termos j4 consagrados na
linguagem da igreja do primeiro
século ou introduzidos pelo au-
tor pela primeira vez, para elabo-
rar seu texto em torno do tema
central: o propésito de Deus de
reunir em Cristo todas as coisas
espalhadas no tempo e no espa-
co (1.10).

O texto aqui analisado (4.1-
5) segue este propdsito: o autor
procura unir em torno do tema
central acima sete expressoes te-
olégicas que, j4 naquela época,



procuravam tomar caminhos prépri-
os, caminhos que ainda sdo seguidos
nos dias de hoje: corpo, Espirito, es-
peranga, Senhor, fé, Batismo, Deus-
Pai. O texto, apesar de muito
condensado, revela uma dinidmica
bem clara por meio da qual o autor
procura atingir o seu objetivo. Em
trés movimentos, sao caracterizados:
o ponto de chegada onde se proces-
sard a reunido; o processo emprega-
do no cumprimento de sua tarefa; e,
lado a lado, os elementos que for-
mardo um sé conjunto dentro dos
propésitos divinos. O estudo cons-
tard de trés partes: na primeira, fare-
mos a anélise do texto na seqiiéncia
dos trés movimentos acima mencio-
nados; na segunda, apresentaremos
um exame especial da expressio um
s6 batismo; e, na terceira, tentare-
mos fazer a aplicacio da andlise
a?algumas das preocupacdes atuais
ligadas a questdo do batismo.
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| — Analise do texto

1 - O ponto de chegada
(w 1-4)

O autor prepara uma prisao den-
tro da qual os elementos reunidos
irdo conviver e desempenhar as suas
funcoes. A palavra Guvdeoog, que
nas traducdes em portugués apare-
cem como: vinculo, lago, aquilo que
une, reforca a idéia de prisio, com o
prefixo sun, “com”, dando a idéia de
um elemento que aprisiona dentro
de si varios objetos. O grande refor-
¢o para esta unidade € a presenga do
[Tvevpa, Espirito, fazendo dela uma
“unidade que o Espirito d4”. O au-
tor estd muito a vontade para falar
sobre prisao porque, nesta pericope,
ele mesmo se apresenta como o
deopog, o prisioneiro do Senhor. No
texto, esta prisao tem um nome:
epnvn, paz. Ha uma coeréncia mui-
to grande na escolha deste nome
porque o autor ji definiu bem o que
ele entende por paz neste contexto
de busca da unidade crista. A unida-
de é conseguida em Cristo, mas acon-
tece que a paz é Cristo, “ele é nossa
paz” (2. 14). E ele quem promove a
paz, remove a inimizade e cria “em
si mesmo dos dois um novo homem,
fazendo a paz” (2.15). Ele é o porta-
dor do evangelho da paz, pois ele
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“veio e anunciou paz a vocés que es-
tavam longe e paz aos que estavam

perto” (2. 17).

2 — O processo para
chegar a unidade

A tarefa na obtencio desta uni-
dade consiste em uma grande cami-
nhada onde o mais dificil é suportar
a presenca do outro e concordar que
estdo caminhando juntos para que,
em definitivo, permane¢am juntos.
O comportamento a ser af assumido
é aquele digno dos que foram cha-
mados por Deus, tanto judeus como
gentios (2.1-11). O autor ji expds a
natureza desta vocagdo (1. 4-14), a
situagdo de “ressuscitados com Cris-
to” (2.1-6), preparados para fazer s6
o que é bom (2. 10). Dentre as vir-
tudes proprias dos vocacionados em
Cristo, ele seleciona trés, as quais sio
apresentadas em vocabuldrios pouco
usados no Novo Testamento. A ex-
pressio TOmEVOOpocuvT é traduzida
por humildade. Ela compde-se de
tomewvog , humilde, mais dpovew,
usar a mente, pensar, com a idéia de
usar o raciocinio com simplicidade,
respeitando o raciocinio do outro.
IMpowtn,traduzida por mansidao,
amabilidade, delicadeza, determina
a maneira de se tratar uns aos ou-
tros. MokpoBupe, traduzida por pa-
ciéncia, longanimidade, compde-se
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de, wokpog, longe, o mais longe pos-
sivel, € QU0 ira, raiva, faria. E a ati-
tude daquele que suporta, sem se
irar, as maiores provocacoes do ou-
tro. Estas virtudes se completam
dentro da virtude extrema da comu-
nidade cristd, oryotn o amor.

O tema do amor est4 assim trata-
do na Epistola: Deus, “com o seu
muito amor” amou aos que estavam
perdidos em pecados (2. 4-5) e os
elegeu “em amor” (1.4), em Ciristo,
o qual “por amor” se entregou pela
sua igreja (5. 2, 25), demonstrando
um amor “que supera qualquer co-
nhecimento” (3. 19). Por isso, o elei-
to estd “arraigado e fundado em
amor” (3. 17), devendo entio “an-
dar em amor” (5. 1), “seguindo sem-
pre averdade em amor” (4. 15), cres-
cendo e “edificando-se em amor”
(4. 16). E o tema do amor, enfim,
que encerra a carta: “A graga seja com
todos os que amam nosso Senhor
Jesus Cristo com amor perene”

(6.24).

3 - Analise das sete
expressoes teoldgicas

Como foi dito no inicio, o autor
sabe que as expressoes teoldgicas que
ele vai reunir dentro do vinculo da
paz ja se fragmentaram nas diferen-
tes interpretagoes e usos no seu tem-
po e, por isso, antes da unificacdo



geral, procura uma unificacio inter-
na em cada uma delas. E isto ele faz
por meio dos numerais €1, U1, €V?
um s6, uma s6. E bom lembrar que
apesar dos esforcos empreendidos
pelos intérpretes primitivos neste
sentido (I Co 3. 1,2; Hb 5. 12; 6.1),
ainda hoje estas fragmentacdes con-
tinuam.

a) ev omuo, um sé corpo. Esta
expressio parece formar jun-
tamente com a seguinte, espi-
rito, uma unidade: corpo e
espirito. Mas a definigdo que
a epistola d4 ao corpo é clara:
este corpo é aigreja (1.22,23).
O termo corpo faz parte de
outras imagens usadas na epis-
tola para representar a igreja:
familia, edificio, templo, espo-
sa. (2. 19-21; 5. 25-30). Aqui,
ela reforca e amplia algumas
idéias j4 conhecidas sobre a
igreja como corpo, visando a
sua unidade, em época na qual
as igrejas ja eram muitas, com
tendéncia para continuar mul-
tiplicando-se. J4 se sabia que
o corpo éumsé (1 Co 12. 20),
o corpo é de Cristo (1 Co 12.
27), congregando em si todos
0s povos, em todas as situa-
¢Oes sociais (1 Co 12. 13). O
termo corpo é usado pelo au-
tor exclusivamente para se re-
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b)

ferir A igreja; em outros sen-
tidos, ele emprega a palavra
sarx, carne, tanto para o cor-
po das pessoas (2. 3, 11; 5. 29,
31, 6.5, 12) como para o cor-
po de Cristo (11. 15), e a sua
grande contribuicdo é dizer
que tudo est4 envolto em um
grande mistério (5.32), ocul-
to em Deus (3. 9) e manifes-
tado por ele em Cristo
(1.9,10), cuja revelagio é aboa
nova que faz com que a igreja
seja reconhecida em todas as
instancias césmicas (3. 9-10).
De acordo com este mistério,
a igreja forma um conjunto
mistico no qual Cristo é a ca-
bega e ela o corpo (1. 22, 23).
Faz parte deste mistério a in-
clusdo dos gentios na igreja,
corpo de Cristo (3. 4-8). Este
mistério, a inclusio dos genti-
os, foi revelado particularmen-
te ao autor (3.3) e ele sente-
se na obrigacdo de o procla-
mar (3. 3; 6. 19, 20). Enfim,
em coeréncia com o tema de-
senvolvido, a igreja, corpo de
Cristo, se desenvolve e se
edifica “em amor” (4.16).

€V mvevua, um s espirito.
A grande dificuldade é saber
se o termo refere-se ao espi-
rito das pessoas, em conexio
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com o corpo, ou ao Espirito
Santo. Na grande maioria das
vezes, a palavra espirito na
epistola refere-se ao Espirito
Santo. Em 1.17, o espirito da
sabedoria é dado por Deus
juntamente com o espirito da
revelacio. E, em 4.23, a re-
novacio do espirito estd liga-
da A acdo redentora de Cristo
na criacdo do novo homem (cf.
4.21,22-24). A outra referén-
cia a “um s6 espirito” (2. 18)
da a entender que se trata do
Espirito Santo. Em 2. 2, o ter-
mo espirito indica uma enti-
dade césmica, o “principe das
potestades do ar”. Além dis-
SO, as outras expressoes reu-
nidas na pericope tém, como
j4 vimos com a expressao cor-
po, um sentido espiritual, te-
olégico. Por isso, as tradugoes
e comentdrios consultados,
com excecio da Tradugdo do
Novo Mundo, das Testemu-
nhas de Jeové, optaram por
Espirito, com maitscula,
logicamente referindo-se ao
Espirito Santo. Na epistola, o
Espirito Santo efetiva as re-
velacdes que Deus faz em
Cristo.

E Deus quem prepara o mis-
tério em Cristo, mas é o Espi-
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rito quem o revela aos santos
apé6stolos e profetas (3. 5);
Deus, em Cristo, cumpre a
promessa da redenc¢io dos
gentios, mas € o Espirito San-
to quem a sela em cada um
(2.12; 3.6; 1.13); em Ciristo,
os eleitos judeus e gentios tém
acesso ao Pai, mas quem os
conduz é o Espirito (2. 18);
em Cristo, Deus estabelece a
igreja como um edificio, mas
é o Espirito quem efetiva sua
construgio (2. 22); o louvor é
dado a Deus em nome de Je-
sus Cristo, mas é o Espirito
que di vida e entusiasmo ao
louvor (5.18); a batalha ¢ de
Deus em nome de Cristo, mas
a espada da luta é o Espirito
(6.17); aoragio é feita a Deus
em nome de Cristo, mas é o
Espirito quem a ilumina
(6.18). Apenas uma vez o Es-
pirito é apresentado como um
ser independente, passivel de
se entristecer (4. 30).

¢) wo €Amc, uma s6 esperan-

ca. E de se pressupor que o
termo componha, com fé,
uma dupla de virtudes
teologais. Contudo, a inclusio
da esperanca nesta relacdo dos
cinco termos da pericope tem
um endere¢o bem determina-



do. Nas outras duas vezes em
que aparece a palavra, ela re-
fere-se a esperanca na reden-
¢ao em Cristo também para
os gentios. Assim, os dois tex-
tos estabelecem o contraste,
descrevendo com expressoes
pesadas a situacdo dos que nio
tém esta esperanga na reden-
¢30 (2.11-13) e, em linguagem
viva, aqueles que a podem es-
perar (1.19). A énfase nesta
Gnica esperancga da igreja jus-
tifica-se porque a atencio es-
tava sendo desviada na dire-
¢do das coisas que se deveri-
am esperar. Na verdade, a epis-
tola emprega dez termos co-
muns 2 linguagem apocaliptica,
mas nio os usa no sentido da
apocaliptica corrente, mas em
relagdo direta com o evento da
salvacio em Cristo.

Assim, tempo é o tempo da
acdo de Cristo, independen-
temente de ser presente, pas-
sado ou futuro (1. 10; 2. 12;
5.16); séculos referem-se tan-
to aos passados (3.9), ao pre-
sente (1.21) e aos futuros
(1.21; 2. 7); dia aparece duas
vezes referindo-se, no plural,
ao presente (5.30) e ao “dia
da redengio” (4.30), para o
qual os eleitos ja estdo selados
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d)

no Espirito Santo (4.30), Ple-
nitude e dispensagio dizem
respeito ao pleno cumprimen-
to da promessa em Cristo
(1.10, 23; 4.13; 3. 2,9; 1.10)
e ndo a acontecimentos futu-
ros; geragdo igualmente sio as
geracOes passadas, presente e
futuras (3.5, 21); o céu, nas
cincos vezes em que aparece,
relaciona-se com a terra em
termos de espaco e nao de
tempo (13,20; 2.6;
3.10;6.12), as potestades es-
pirituais, tanto do bem como
do mal ja estio em acdo (1,
21;3.10; 4. 27;6.11, 12); os
profetas sio apresentados
como autoridades constituidas
dentro da hierarquia da igreja
(2.20,4.11); na sua ressurrei-
¢ao, Jesus traz A vida todas as
coisas, incluindo a igreja (1.20-
23) e, assim, os crentes ja es-
tdo ressurretos juntamente
com Cristo (2. 5,6) Enfim, o
reino é “de Cristo e de Deus”,
sem maiores informagdes so-
bre o tempo da sua implanta-
¢ao (5.5).

€1 KLPlog, um sé Senhor:
Nos textos teoldgicos e
litdrgicos, o autor usa a férmu-
la “Nosso Senhor Jesus Cris-
to” nas definicées de Deus
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como Pai de Jesus (1.3,17; 3.
14) e quando recebe ao lado
do Pai as a¢des de gragas (1.2;
5.20; 6.23). S6 uma vez a for-
mula aparece sem a referén-
cia ao Pai (6.24). Uma vez ela
aparece invertida, “Cristo Je-
sus nosso Senhor”, na descri-
¢do de um ato que Deus fez
em Cristo (3.11) e apenas uma
vez “Jesus Cristo”, em uma
forma teoldgica: “em Cristo”.
As designagdes com uma sé
palavra estdo assim distribui-
das: “Cristo” aparece nas for-
mas teoldgicas “em Cristo”,
“de Cristo”, “com Cristo”,
“sem Cristo” e, nas vezes em
que ocorre a palavra sem pre-
posicoes, também estio em
um contexto teoldgico. “Je-
sus” ocorre uma Unica vez
(4.21), na férmula “em”. “Se-
nhor”, porém, com uma tni-
ca excecio (2.21), ocorre nos
textos parenéticos, onde o
Senhor é evocado como tes-
temunha daquilo que é dito
(4.1, 17), aquele cuja vontade
tem de ser respeitada (5.
10,17,22), a quem o louvor
deve ser dado (5.19), cujo
exemplo deve ser seguido
(5.8), em nome de quem to-
dos os atos devem ser
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efetuados (5.8; 6.1,10). A
evidéncia disto é que, com a
excecio feita, o termo s6 é
encontrado a partir do quarto
capitulo, quando terminam os
textos doutrindrios e come-
gam as paréneses €, nesta par-
te, a incidéncia é grande: tre-
ze vezes. Isto mostra que o
termo j4 era de dominio da lin-
guagem popular da igreja na-
quele tempo.

e) WoL ToTLc, uma s6 fé. Das sete

expressoes teoldgicas, a fé é a
Ginica que tem, na epistola,
uma explicagio sobre o que
deve ser feito para se atingir a
sua unidade (4.13,14). Em
conformidade com o tema
central da epistola, a unidade
da fé se completa quando é
atingida a plenitude de Cris-
to. Diferentemente de outras
propostas do Novo Testamen-
to, o caminho da fé nio se di-
rige para o futuro, em forma
de esperanca e vitéria final
(Hb 11.1; Ap 2. 10), mas no
aprofundamento da experién-
cia em Ceristo. Este aperfeico-
amento segue na direcdo do
conhecimento e da perfeicio.
O autor empenha o préprio
conhecimento que tem do
mistério de Cristo (3.4), para



que, saindo da total ignoran-
cia na qual viviam antes, como
gentios, (4.18) os eleitos te-
nham os olhos iluminados para
saber o sentido de sua voca-
¢do, as riquezas de sua heran-
¢a, qual a vontade de Deus
(5.17) e qual esperanga devem
manter quanto as riquezas da
heranca prépria da vocacio
que receberam em Cristo
(1.18). A perfei¢do também é
levada aos extremos da esta-
tura de Cristo, o vardo perfei-
to. Esta perfeicao é exigida dos
santos que se empenham no
ministério (4.12).

A epistola aos Colossenses,
cuja linguagem é aparentada a
Efésios, também apela para
esta perfeigdo (Cl 1.28; 3.14;
4.12). De um exame geral das
sete vezes em que aparece a
palavra na epistola, pode-se
concluir que fé, em Efésios,
estd ligada mais a experiéncia
individual do que ao corpo de
tradigdes historicas e doutri-
narias que o termo também
poderia significar, pois ela fala
claramente de “vossa fé, “nos-
safé” (1.15;3.12; cf. Jd 3). A
fé é o complemento humano
para o acesso a graca e a plena
habitagao de Cristo na vida dos
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eleitos (2.8; 3.17) e para a
defesa contra os ataques ini-
migos (6.12). A fé, ligada ao
amor, €, para o autor, a grande
credencial dos destinatarios da
carta (1.15; 6. 23).

ev Bomtiolo, um sé batismo.
Este termo ser4 tratado a par-
te. Basta aqui assinalar que ele
s6 aparece esta vez, tendo de
ser tratado no contexto da
epistola, o que faremos no pré-
ximo tépico.

g) €1¢ Oeog, um s6 Deus. A refe-

réncia Deus ndo s encerra a
lista dos sete conceitos teold-
gicos, mas o coloca acima de
todos eles, dando a entender
que a tltima expressao da uni-
dade é o préprio Deus, e atin-
gi-la consiste em encher toda
a “plenitude de Deus” (3.20).
A idéia de que Deus estd aci-
ma de todas as coisas é expres-
sa em duas afirmacdes bdsicas:
Deus é Pai, e ele estd sobre
tudo, por tudo e em tudo. A
apresentacdo de Deus como
Pai se expressa no titulo “Deus
Pai” (6.23), na juncdo de um
atributo: “Pai da Gléria” (1.
18) e no destaque desta pa-
ternidade: Deus e Pai (1.3;
5.20). Deus é o Pai de Cristo,
conforme a declaragdo expres-
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sa em linguagem litdrgica:
“Deus e Pai de Nosso Senhor
Jesus Cristo” (1.3) e na outra
formulacido “Deus de nosso
Senhor Jesus Cristo” (1.17).
O Pai de Jesus Cristo é tam-
bém o nosso Pai (1.2; 5.20) e
nos tem na conta de sua fami-
lia (2.19; 3.5). Além disso, ele
estd cima de todas as coisas:
sua vontade, sua sabedoria, sua
palavra sdo soberanas (1.1;
3.10; 6.6; 6.17); nele estdo os
mistérios, a vida, a forca con-
tra os adversarios (3.9; 4.18;
6.11,13). Por isso, convém
escapar da sua ira (5.6) e re-
conhecer o seu grande poder
(3.20).

Toda forca de Deus estd voltada a
favor da igreja, dispensando sobre ela
a sua paz, sua béncio, sua misericér-
dia (1.2,3; 2.4; 6.23), perdoando,
reconciliando, criando a nova criatu-
ra; dando os seus dons, (2.8,16; 3.7;
4.24,32). Mas Deus est4 presente em
tudo. Deus estd em Cristo, tudo o
que ele faz ele o faz em Ciristo, in-
cluindo a revelaciao do grande mis-
tério da reconciliacio. Na epistola
ndo ha uma referéncia explicita quan-
to a Deus estar em nds, ou nds em
Deus. O texto que mais se aproxima
destaidéia, (2.22), afirma que somos
“morada de Deus no Espirito San-
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to” e “templo santo do Senhor”
(2.21). Este texto, combinado com
o mistério envolvendo as figuras do
casamento e do corpo, cuja cabeca é
Cristo (6.5.23,29, 30,32), d4 a en-
tender, em coeréncia com toda a
exposi¢io da epistola, que Deus estd
na igreja e em todos aqueles que a
ela pertencem, porque ele estd em
Cristo, e porque a sua presenga € efe-
tivada pelo Espirito Santo.

Il — O sentido de
“um s6 batismo” no
contexto de Efésios

Desde seu inicio, a igreja preocu-
pou-se com a unificagao do batismo.
Comecou com a dificuldade a res-
peito do batismo de Jodo Batista. A
primeira tentativa de resolugio foi
atribuir o batismo com 4gua a Jodo,
e o batismo com o Espirito Santo a
Jesus (Mc 1.8 e parals; Jo 4.2; At
13.24,25). Em seguida, os apdstolos
se esforcaram pela unificacdo do ba-
tismo de Jodo com o de Jesus (At
18.25; 19.3,4). Paulo combate a ten-
déncia de diferenciar os batismos le-
vando em conta a pessoa dos ofici-
antes (1Co 1.13-17). O autor da
epistola aos Hebreus confessa ser a
definicio do batismo um problema,
pois, apesar de julgar que ela fazia



parte dos rudimentos primeiramen-
te ensinados e aplicados aos neéfitos,
vé-se ainda na obrigacdo de voltar a
este ensinamento porque eles nio
haviam ainda progredido no assun-
to (Hb 6.1-3) Vivesse o autor até os
dias de hoje e veria que a questio do
batismo ainda nao foi resolvida.

A palavra batismo aparece somen-
te esta vez em Efésios e o autor tam-
bém nio trata mais diretamente do
assunto. Entdo, o que ele quer dizer
com “um s6 batismo”? A tnica for-
ma de se buscar uma resposta é ten-
tar entender a afirmagio a luz do
pensamento geral da epistola e mais
particularmente dentro da pericope
onde ele est4 inserido. Assim proce-
deremos, seguindo a exposigao feita
no item anterior.

a) O batismo e o
vinculo da paz

Resumindo o tema geral da carta
como o propésito de Deus em reu-
nir em Cristo os seus escolhidos, tan-
to os de perto como os de longe, e
sabendo que esta reunido se dd em
um plano césmico e nio dentro da
linha do tempo, o batismo teria a
fungdo de marcar definitivamente os
que foram chamados em Cristo. A
igreja, na seqtiéncia de sua historia,
tentou distribuir os sinais deste cha-
mamento ao longo da vida do crente
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por meio de ritos de iniciacio, con-
firmacdo e uma graduacio de orde-
nacdes aos que seguem as atividades
oficiais. Por isso, a afirmacio da epis-
tola ressalta este cardter tinico e de-
finitivo do batismo. O batismo
corresponde também ao lado visivel
do vinculo, do lago, onde estio reu-
nidas as principais expressoes teold-
gicas da igreja. Neste sentido, é im-
portante lembrar o que foi dito aqui,
que as outras seis expressdes podem
ser reunidas em trés pares relaciona-
dos entre si: corpo e espirito, espe-
ranga e fé, o Senhor e Deus Pai, ao
passo que o batismo aparece sozinho,
podendo assim ser um ponto de en-
contro de todas elas. Mas o batismo
tem de corresponder ao vinculo in-
visivel proposto na carta: a paz. O
batismo tem de ser um instrumento
de paz e nido motivo de dissensoes,
como tem acontecido ao longo da
histéria. A outra correspondéncia
com o lado invisivel do vinculo é bem
mais complexa e refere-se 2 relacio
entre o batismo e aquele que da for-
¢a ao vinculo da paz, o Espirito San-
to. Este assunto seré tratado abaixo
e também na terceira parte deste
estudo. No momento, basta lembrar
que esta relacio faz com que o batis-
mo, um ato visivel, tenha uma carga
espiritual bem maior do que aquela
que, as vezes, a ele atribuimos.
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b) O batismo e a busca
da unidade

Embora seja de aplicacio indivi-
dual e tendo um carater definitivo,
o batismo deve servir também para
ajudar na caminhada na direcio da
unidade, principalmente no relacio-
namento com os outros que estio
também caminhando. Ficando ape-
nas com as virtudes apresentadas no
texto, o batismo nos convida a des-
cer da condicdo de vocacionados,
ressuscitados com Cristo, preparados
para as boas obras, e caminhar com
humildade no meio da multidio,
como Cristo fez no seu caminho para
o batismo (Lc 3.21); com a amabili-
dade de Cristo para com todos os
que estdo a beira do caminho (Mt
20.34 e paral.), com a resignacio com
que suportou todas as implicacoes de
seu batismo (Mt 3.15; 20. 22, 23).
Acima de tudo, o batismo deve tra-
zer em si a préatica da virtude maior,
o amor, tio bem explorada na epis-
tola. Talvez este seja o maior misté-
rio a ser descoberto nas investigacdes
a respeito do batismo: até onde ele
representa o amor de Cristo, que vai
muito além de todo o conhecimen-
to humano.

Vejamos agora como o batismo se
relaciona com as outras expressdes
com as quais ele est4 ligado pelo “um
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$6”, “uma s6”. Esta identificagdo leva
a pensar que todas elas estio em per-
feita sintonia com o batismo. Lem-
brando, porém, o que foi dito no ini-
cio a respeito da tendéncia de cada
uma delas tomar caminho préprio e
independente, é mais prudente ve-
rificar primeiro os possiveis pontos
de conlflito entre a unidade do batis-
mo e a unidade da outra expressao
em questao.

c) Um s6 batismo e um
sé corpo

A epistola é clara em dizer que o
corpo ¢é a igreja de Cristo, da qual
ele é a cabega. Pelo que ja foi dito do
batismo, ele teria a funcao de assina-
lar, visivelmente e de maneira efeti-
va, a unidade do corpo. Paulo, con-
tudo, ja previa a possibilidade do ba-
tismo, ao contrario, ser uma prova
visivel da divisdo da igreja, corpo de
Cristo (1 Co 1.13), e, infelizmente,
a previsio paulina tem-se concreti-
zado ao longo dos séculos. A urgén-
cia de se firmar o compromisso do
batismo com a unidade da igreja fica
mais forte quando sdo lembradas as
outras figuras da igreja em Efésios.
O batismo tem de atestar o fato de
que a igreja é a tnica esposa do Se-
nhor, constituindo uma sé familia,
morando na mesma casa e cultuando



no mesmo templo. Batizando tanto
judeus como gentios, segundo um dos
assuntos centrais da epistola, a igreja
confirma, sem restri¢des, a sua uni-
dade. Enfim, dentro do
aprofundamento teolégico da episto-
la, o batismo participa ativamente do
processo da revelacio do grande mis-
tério escondido em Deus desde os
séculos e revelado em Jesus Cristo.

d) Um sé6 batismo e um
s espirito

Apesar dos esforcos desde os tem-
pos neo-testamentdrios, ainda hoje
persiste a tendéncia de se separar o
batismo com dgua do batismo com o
Espirito Santo. Voltaremos a este
assunto na terceira parte. Aqui inici-
aremos lembrando a dificuldade
exegética em saber se o texto fala de
espirito humano ou do Espirito San-
to. Embora, como vimos, a opinido
quase uninime € a de que a referén-
cia é ao Espirito Santo, vamos apro-
veitar esta dificuldade exegética para
uma observacio sobre o assunto. O
batismo aplicado visivelmente a uma
pessoa pressupde que ele
corresponda, formando uma unida-
de, com a disposicio de seu espirito
em conscientemente sentir-se liga-
da ao corpo de Ciristo. Isto diz dire-
tamente 3 importancia da si consci-
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éncia do batizando na eficicia do
batismo, lembrando que, na epistola,
o espirito de sabedoria é fundamen-
tal para que ele penetre nos mistéri-
os dos quais o batismo é uma confir-
macao.

O selo visivel do batismo torna-
se mais forte ao se lembrar que ele
representa as efetivagdes que o Es-
pirito Santo faz de todas as revela-
¢oes de Deus em Cristo, enumera-
das na primeira parte deste estudo.
Ao lembrar que a revelacdo de Deus
em Cristo é confirmada pelo Espiri-
to Santo ao “profeta e apdstolo” que
ministra o batismo, ressalta-se a im-
portancia da autoridade do oficiante
na eficdcia do batismo. A importan-
cia da efetivagio pelo Espirito dos
atos de Deus em Cristo justifica que
o batismo seja feito em nome do
Espirito Santo. De tudo isto, pode-
se concluir com a epistola que um
batismo mal feito vai entristecer o
Espirito Santo de Deus, no qual o
batizando estd sendo selado para o
dia da redencio.

e) Um sé batismo e uma
s6 esperanca

Muito se tem falado sobre o sen-
tido escatoldgico do batismo. A Epis-
tola aos Colossenses que, como ji
dissemos, guarda semelhanca com
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Efésios, descreve o batismo apon-
tando para o futuro, para a ressur-
reicio de Cristo (Cl 2. 12). E ver-
dade

atemporais e escatoldgicas dos

que as interpretacoes
eventos salvificos parecem nio afe-
tar diretamente o batismo em sua
pratica. Nio se ouve de igrejas que
praticam um batismo “escatoldgico”
diferente da forma comum deste
sacramento. Assim, em conformi-
dade com Efésios, o batismo sela
visivelmente a revelacio do grande
mistério césmico da redencio feita
por Deus em Ciristo. Isto se torna
mais claro se examinarmos o uso
que a epistola faz dos termos
apocalipticos nela presentes, e tam-
bém enumerados na primeira par-
te. Podemos lembrar apenas que,
para a epistola, os eleitos em Cristo
ja ressuscitam. O préprio texto de
Colossenses, citado, diz que os cren-
tes ja ressuscitaram em Cristo, pelo
poder de Deus. A tnica expressio
na epistola que apresenta um senti-
do futuro é o “dia da redencdo”, mas
ela afirma que os crentes ji estdo
selados para este dia, garantindo,
por antecipagao, sua parte nesta re-
dengdo. O batismo é o sinal visivel
deste selo. A referéncia rapida ao
Reino ndo permite conclusdes a res-
peito de seu tempo de implantacio.
S6 sabemos que ele é de Cristo e de
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Deus e que os eleitos ja tém garanti-
das a entrada e a heranga neste rei-
no. O batismo é o sinal visivel que
atesta estes direitos de entrada e he-
ranca no reino de Deus e de Cristo.

f) Um s6 batismo e um
s6 Senhor

O emprego, em Efésios, de “nos-
so Senhor Jesus Cristo”, no contex-
to doutrinério, e “Senhor”, no con-
texto da parénese, marca os dois
pdlos de relacionamento entre a pra-
tica do batismo e a acio redentora
de Deus em Cristo. O batismo da
igreja que estava nascendo é tnico,
diferente dos demais batismos, por-
que ele é feito em nome do nosso
Senhor Jesus Cristo; quem o minis-
tra é testemunha da obra de Deus
em Cristo; quem o recebe estd con-
firmando a graca recebida de Deus
em Cristo; por isso, o ato litdrgico
do batismo deve referir-se claramen-
te a0 nome de nosso Senhor Jesus
Cristo e estar repleto de acoes de
gracas ao Senhor da Igreja, para den-
tro da qual o crente estd sendo con-
duzido. Pelo batismo, ele esti con-
firmado em Cristo, salvo por Cristo,
é de Cristo e vive para Cristo. Mas a
presenga do Senhor nio é para ser
lembrada e invocada apenas na for-
malidade litdrgica. O batismo conti-
nuard no crente para toda a sua vida



como um sinal de que aquela vida é
do Senhor e a igreja & qual ela per-
tence é do Senhor. E isto ird nortear
a sua conduta e os seus interesses. E
a obediéncia a vontade de Cristo que
serd a garantia de que ela continua

servindo ao Senhor.

g) Um s6 batismo e
uma so fé

A fé, entendida como corpo de
tradi¢des histdricas e doutrinarias da
igreja, justificaria a unicidade do ba-
tismo como confirmacio desta tra-
di¢do e, a0 mesmo tempo, como
parte de seu conjunto doutrinario.
Mas acontece que, como vimos, a fé
explorada em Efésios estd mais liga-
da a reacdo individual do crente e
vinculada a sua experiéncia, conhe-
cimento e busca da perfeicio. O ba-
tismo ¢é sinal de uma renovacio em
Cristo que conduz a uma experién-
cia profunda, a qual evita o titubear
imaturo entre as diferentes doutri-
nas e leva A firmeza em uma s6 fé no
ato redentor de Deus em Cristo.
Entdo, esta fé pessoal torna-se Gni-
ca, quando se aproxima dos mistéri-
os de Deus revelados em Cristo. O
batismo é sinal de iniciacdo nestes
mistérios. Segue, dai, a importincia
do conhecimento que deve ser Gni-
co, aprendido dos apdstolos, profe-
tas, evangelistas, pastores e douto-
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res. O batismo, como ato de purifi-
cacio, vai na diregdo onde a fé se
unifica na perfeicio que tem por
modelo supremo a prdpria estatura
de Ciristo.

h) Um s6 batismo e um
s6 Deus e Pai de todos, o
qual é sobre todos, e por

todos e em todos

O fiel é batizado, primeiramen-
te, em nome do Pai. Ele é o Pai de
nosso Senhor Jesus Cristo. O batis-
mo confirma que o batizando estd
sendo conduzido aos mistérios da
unido ao Pai, pela intermediagdo de
seu Filho. Mas ele é conduzido tam-
bém a participar da ampla familia da
qual Deus ndo é apenas o Pai, mas
sobre a qual exerce seu dominio e
estd presente no meio dela. E, nesta
aproximagio, o batismo ¢é sinal visi-
vel de que ele sente que Deus é o
seu pai; ele pode falar “meu Pai” e,
na companhia da igreja, dizer: “nos-
so Pai”. E, assim, se consolida a liga-
¢do do batismo com as outras expres-
soes unidas pelo vinculo da paz. O
batismo tnico e verdadeiro é o que
é feito em nome do Deus Pai, do
Senhor e do Espirito Santo, indican-
do que o batizando d4 entrada a Igre-
ja, corpo mistico, do qual a cabeca é
Cristo. Ele é confirmado pela fé que
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une oficiantes, batizando e toda a
Igreja de Cristo, e é confirmado na
esperanca de que o batizando estd
sendo selado para o dia da redengao.

lll - Efésios e
alguns problemas
atuais com o
batismo

Apesar dos esforcos da igreja
neotestamentdria, alguns problemas
ligados ao batismo continuam ainda
hoje. Iremos, de forma resumida,
prendendo-nos 3s informacdes da
epistola aos Efésios e, mais especifi-
camente, a pericope aqui estudada
para ver quais as possiveis respostas
da carta a alguns destes problemas
ligados ao batismo. Passaremos, pri-
meiro, por trés problemas que, para
usar a linguagem de Hebreus, per-
tencem aos “rudimentos” da doutri-
na do batismo, isto é, problemas que
h4 muito deveriam estar resolvidos,
mas que ainda vém 2 tona quando o
assunto do batismo é discutido: o
batismo infantil, as formas do batis-
mo (imersdo ou aspersio) e o batis-
mo com o Espirito Santo. Serd exa-
minada também a questio do
rebatismo, ou seja, a necessidade de
batizar novamente alguém que j4 foi
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batizado em outra comunidade cris-
ta. Finalmente, veremos algumas
implicagdes entre o batismo cristdo
e as questdes ligadas a ecologia, tema
de grande atualidade.

1 — Efésios e os
rudimentos do batismo

B a) Efésios e o batismo infantil

Nem a epistola nem os demais li-
vros do Novo Testamento tratam
diretamente do assunto e, por isso,
temos de trabalhar com inferéncias
tiradas da anélise efetuada nas pri-
meiras partes deste estudo. A insis-
téncia da carta em que o crente te-
nha sabedoria, discernimento, este-
ja em condicdes de observar os prin-
cipios éticos bésicos da vida em soci-
edade, tenha f¢é, paciéncia, capacida-
de para lutar contra os adversarios
de toda ordem, levam a pensar que
a pessoa, para ser batizada, deve es-
tar em condicio de preencher todos
0s requisitos acima, ou seja, deve ter
idade compativel com estas exigén-
cias. Trés dados da carta, porém, sdo
muito importantes para o exame do
outro lado da questdo. O primeiro é
o tratamento dado pela epistola ao
tema da familia de Deus. O desen-
volvimento deste tema apresenta
uma evolucio interessante: a igreja,
como familia de Deus, faz parte da



grande familia que, nos céus e na ter-
ra, tomam o seu nome. No cami-
nho inverso desta evolugio, compar-
tilhamos da conclusio do tedlogo do
Novo Testamento C. F D. Moule:
“... somos levados a concluir que,
para o Novo Testamento, a familia é
geralmente a maior unidade ... pare-
ce ter sido a familia (compreenden-
do, sem davida escravos e servos,
bem como parentes consangiiineos)
que formava o maior grupo a que se
proclamou o evangelho e que a ‘co-
munidade familiar’ representava o
modo normal de crescimento e ex-
pansio de tal unidade™. O autor cita,
em seguida, quinze textos biblicos
que confirmam seu ponto de vista.
E interessante observar que, na epfs-
tola, as normas de comportamento
da igreja se identifiquem com as “re-
gras do Lar”, conselhos ao marido,
mulher, filhos, servos e senhores. Se
a familia representa uma unidade da
igreja, todos os seus membros, inde-
pendentemente da idade, tém direi-
to a serem batizados.

O outro dado ¢é a insisténcia no
crescimento, presente principalmen-
te nas figuras da igreja: o edificio e o
corpo. Os crentes da epistola ndo
podem permanecer como meninos,

5 C. F. D. MOULE. As Origens do Novo Testamento.
Sao Paulo: Paulinas, 1979, pp. 147 ss.
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mas devem apresentar o crescimen-
to na dire¢do da perfeita unidade em
Cristo Jesus. Isto leva a pensar que,
para a epistola, o amadurecimento
nao é exigéncia prévia para o batis-
mo, mas resultado do crescimento
posterior a sua aplicacio. Aqui entra
a questdo acerca da necessidade de
outras confirmacdes oficiais ao lon-
go da vida do batizado. Mas na epis-
tola, este aperfeicoamento nio vem
na forma de novos atos oficiais e, sim,
por meio da acido constante da igre-
ja, com a ajuda de seus pastores e
doutores, visando ao crescimento em
sabedoria, discernimento e discipli-
na de vida, na direcio do ideal de
perfei¢do cristd. Finalmente, a idéia
de familia e crescimento leva a gran-
de énfase da epistola: a igreja é o cor-
po de Ciristo. Este corpo tem a sua
forma visivel nas igrejas que militam
na terra, das quais o batismo é o selo
também visivel de sua pertenca a
grande familia de Deus. As familias
batizadas constituem as células des-
te corpo que € a igreja de nosso Se-
nhor Jesus Cristo.

B b) Efésios e as formas de
batismo
Ha4 apenas uma referéncia a dgua
na epistola. Ela est4 ligada a figura da
esposa de Cristo e diz respeito a la-
vagem da purificacio. E dificil de-
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duzir alguma conclusio deste texto
sobre a forma da aplicacio da 4gua
no batismo pelo fato de Efésios tra-
balhar com uma linguagem altamen-
te simbdlica. No préprio texto cita-
do, a unido entre marido e mulher é
evocada para falar dos mistérios da
unido entre Cristo e a igreja, e, nesta
comparacao, a dgua simboliza o ele-
mento responsavel pela pureza da
mulher no compromisso para com o
seu marido. Outros elementos sdo
lembrados nas outras figuras da igre-
ja para mostrar este mesmo ideal de
aperfeicoamento. A igreja, edificio de
Cristo, tem na figura da pedra angu-
lar a unido em torno de Cristo. A
igreja, templo de Cristo, tem nos
apéstolos e profetas a marca da san-
tidade do povo de Deus. A igreja,
corpo de Cristo, tem na figura da
cabeca o comando de Cristo sobre o
seu corpo que € a igreja. Igualmente
sdo varios os elementos que, como a
4gua, concorrem para o aperfeicoa-
mento dos santos.

O sangue de Cristo promove a
redengdo e aproxima os povos dis-
tantes, a luz manifesta todas as coi-
sas que estavam ocultas e ilumina o
entendimento transformando em
sabios os que andavam nas trevas da
ignorancia. A graca de Deus outorga
o grande dom da salvacio; o poder
de Deus transfere poder aos que
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anunciam o seu evangelho; o amor
de Deus é estimulo para que todos
crescam e andem em amor. Assim,
a multiforme acdo de Deus produz
também diversos resultados na vida
dos eleitos: a ressurreicio, o surgir
de um novo homem, a perfeicio, o
amadurecimento, o discernimento
dos mistérios divinos. Portanto, a
énfase ndo est4 na quantidade da dgua
ou na forma como ¢ aplicada, mas
no sentido mais profundo de tudo o
que ela representa no batismo.

B () Efésios e o batismo com o
Espirito Santo

Do que foi dito até aqui sobre a
relagdo entre batismo e Espirito San-
to na epistola aos Efésios, podemos
afirmar que as 4reas de acio destas
duas expressdes teoldgicas nio se
sobrepdoem, mas estio em uma rela-
¢do complementar, o que justifica
plenamente a afirmacio de que h4
um s6 batismo, e nio dois como co-
megou a ser pensado na comunida-
de crista primitiva, pensamento que
ainda perdura em algumas organiza-
coes eclesiasticas hoje. Nao ha um
batismo com a dgua e outro com o
Espirito Santo, mas um sé batismo.
Lembremos apenas o tratamento
dado a trés figuras usadas na episto-
la: a relacdo entre corpo e espirito; a
funcio do selo na efetivagio das obras



de Deus em Cristo; e o simbolo da
4gua na purificacio da igreja. Cor-
PO e espirito nio representam enti-
dades separadas, mas constituem-
se em uma unidade. Corpo e espiri-
to adquirem na epistola, como vi-
mos, dimensdes teoldgicas: a Igreja
e o Espirito Santo.

Assim, o batismo sé pode ser
aplicado ao Corpo, igreja de Cristo,
quando o Espirito j4 agiu em seu es-
pirito, promovendo com a unidade
do Espirito a unidade da fé. O selo,
como penhor da heranca dada por
Deus pela fé do evangelho da salva-
¢do, é dado pelo Espirito Santo. Por
isso, a epistola usa um termo teold-
gico promessa como um seu atribu-
to: o “Espirito Santo da Promessa”
porque ele sela todas coisas prome-
tidas por Deus, incluindo a prépria
promessa da presenca do Espirito
Santo na vida da igreja. Este selo da
inclusdo substitui o outro selo, a cir-
cuncisio, que exclufa da promessa os
gentios. H4 uma identificacdo tdo
grande no cumprimento desta tare-
fa, que a quebra do selo da promessa
divina provoca tristeza no Espirito
Santo. O batismo é a confirmacio
visivel deste selo da promessa, nio
podendo dele ser separado. Final-
mente, tomando a simbologia da la-
vagem da 4gua, ela representa a im-
planta¢do pelo Espirito de toda a
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purificacdo da igreja consumada
pelo mistério da redengio feito por
Deus em Cristo. A 4gua perde todo
o seu sentido e o seu simbolismo se
separada deste mistério. Entdo, o ba-
tismo é um s6, a confirmacio do
selo do Espirito Santo da Promes-
sa, que efetiva toda a acdo de Deus
em Cristo a favor de sua igreja.

2 — Efésios e 0
rebatismo

Dentre os debates teoldgicos con-
temporaneos estd a discussio sobre
a necessidade de se rebatizar pessoas
ja batizadas em outra organizacio
eclesidstica crista. A Igreja
Presbiteriana Independente do Bra-
sil em sua dltima Assembléia (26 a
31/1/2007) tomou posigao a respei-
to do rebatismo de membros prove-
nientes da Igreja Catdlica Apostoli-
ca Romana. Neste espaco, vamos, de
forma resumida, indagar qual a con-
tribuicio que Efésios e, principal-
mente, a pericope em estudo tém a
dar sobre o assunto.

De inicio, h4 trés aspectos muito
trabalhados nela que parecem
desencorajar o rebatismo: a prépria
afirmagdo “um s6 batismo”; o seu
cardter ecuménico na inclusio dos
gentios; e o sentido césmico do mis-
tério da redengdo em Ciristo.

Ja vimos que a afirmacio “um s6
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batismo” nio surge do nada, mas é
um eco do esforco da igreja em uni-
ficar o batismo de Jodo Batista e o
de Jesus, de unificar o batismo com
4gua e o batismo com o Espirito San-
to, de evitar que o batismo se identi-
fique com o apdstolo ou outra auto-
ridade que o ministrou. A epistola
lembra os muitos ventos de doutri-
na que estavam confundindo os cren-
tes e causando dissensdes na igreja.
Tanto assim que o autor da epistola
aos Hebreus j4 fala de “doutrina dos
batismos”, no plural.

A carta aos Efésios é dirigida aos
gentios e seu assunto central é o mis-
tério da sua inclusdo na igreja, corpo
de Deus, cuja cabega é Cristo. Nes-
te sentido, segundo a carta, o batis-
mo se contrapde a circuncisio, que,
a0 contrério, separava a comunidade
de Israel do restante dos povos. Esta
separagdo discriminava os incircun-
cisos como um povo estranho, sem
esperanga, sem Deus no mundo. A
redencio pelo sangue de Cristo, po-
rém, derrubou a parede da separa-
¢ao, aproximou os que estavam lon-
ge dos que estavam perto e de am-
bos os povos fez um, passando os
gentios a serem co-herdeiros, mem-
bros do mesmo corpo e co-partici-
pantes das promessas do evangelho,
matando assim toda a inimizade en-
tre os povos. Entio, a afirmacio “um
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s6 batismo” tem rafzes profundas
no espirito inclusivo dos mistérios
da salvacio em Cristo.

Ainda deve ser lembrado o cara-
ter césmico do qual se revestem em
Efésios as expressdes teoldgicas
identificadas pelo “um, uma s6”. Tra-
balhando com as categorias teoldgi-
cas de eleicdo, predestinagdo, a carta
indica que as inclusdes nio aconte-
cem dentro de uma linha histérica,
mas se processam desde a eternida-
de dentro dos mistérios do Deus e
Pai de nosso Senhor Jesus Cristo e
de seu Filho. Assim, por exemplo, a
inclusdo dos gentios na igreja, corpo
de Cristo, nio se d4 no inicio da nos-
sa era, mas estd confirmada desde a
fundagido do mundo. Neste senti-
do, o batismo nio vai separar comu-
nidades que surgem nos diferentes
tempos e espacos, mas assinalar os
filhos da igreja, esposa eleita desde
todos os séculos.

Todavia, a carta abre espaco nio
para uma defesa do rebatismo em si,
mas para que a discussio seja
aprofundada para além de um sim-
ples sim ou ndo em referéncia a ques-
tdo. E isto vem do fato de que a sua
proposta ndo é a soma de sete ex-
pressoes teoldgicas tnicas e perfei-
tas, mas, sim, a criagdo de uma nova
unidade, tnica e perfeita, unidade
que ela chama de “vinculo da paz” e



que engloba em si todas as sete. Nes-
te sentido, a prética correta do ba-
tismo ndo vai responder por si s6
pela unidade da igreja e, sim, a con-
cordincia em todos os pontos de sua
vida, aqui representados pelas outras
seis expressdes teoldgicas. Isto fica
claro quando aplicamos as informa-
¢Oes da carta as exigéncias de um
batismo correto: a autoridade divina
em nome de quem ele é realizado, a
participacio humana em sua realiza-
cdo e a realidade que ele representa.

O batismo ¢é realizado em nome
do Pai, do Filho e do Espirito Santo,
ou, na linguagem da carta, em nome
de um s6 Deus e Pai de nosso Se-
nhor Jesus Cristo, de um sé Senhor,
nosso Senhor Jesus, e de um s6 Es-
pirito, o Espirito Santo da promes-
sa. Neste sentido, Efésios oferece
elementos que vao muito além de
uma simples forma trinitéria. Deus
é um s6 e nio hd outros deuses nos
céus e na terra além dele. Ele estd
envolto em mistérios que ultrapas-
sam a compreensdo humana e, por
isso, ndo pode ser imitado e muito
menos criado pela imaginacao huma-
na, e age com total soberania na cri-
agio e redencio de toda a sua criatu-
ra. Nosso Senhor Jesus Cristo é o
Filho que, nos mistérios divinos, re-
aliza a reconciliagdo proposta pelo Pai.
Todo processo da salvacio é feito
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nele, por ele e para ele, nio haven-
do no céu nem na terra outro nome
pelo qual podemos ser salvos, mas
ele também é o Senhor que acom-
panha todas as acdes da vida da igre-
ja. O Espirito Santo é o tnico Espi-
rito, que efetiva na igreja todas as
acoes do Pai realizadas em Cristo.
Participam do batismo os que
professam uma sé fé e sio alimen-
tados por uma s6 esperanca. Esta fé
tem de ser, primeiramente, bem
compreendida porque ela envolve
mistérios incluindo a eleigdo ou
predestinacdo com a qual Deus es-
colhe seus filhos. Por isso, a fé tem
de ser bem definida para que nio se
torne um emaranhado de proposi-
¢bes sem um sentido central. O au-
tor da carta empenha a sua experi-
éncia pessoal para mostrar que o
ministrante tem primeiro de assimi-
lar todos os mistérios da fé para que
possa agir em sa consciéncia, con-
tando com toda a confianga dos
batizandos. Estes, por sua vez, de-
vem ser preparados e instruidos em
todos os mistérios para que possam,
depois, dar razio da fé na qual fo-
ram batizados. O mesmo se espera
da igreja para a qual adentra o novo
membro. Mas todos, oficiantes,
batizandos e a igreja que testemu-
nha e recebe o novo membro, de-
vem estar envoltos na mesma e tini-
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ca esperanga de que as promessas
do mistério divino se cumprirdo na
vida do recém recebido. Esta espe-
ranga deve se manifestar em ambi-
ente alegre, participativo, com mui-
tas acoes de gracas ao Deus Trino
invocado no batismo.

Efésios, enfim, é um apelo para
que o batismo mostre realmente o
que ele é: o simbolo da unidade da
igreja, a prova visivel de que ela é um
s6 corpo. Ele é um desafio para se
pensar se a igreja de hoje é, na verda-
de, um s6 corpo ligado a cabega, Je-
sus Cristo, se ela est4 ligada pelo vin-
culo da paz. O batismo é um desafio
pela luta em favor da paz, da busca
da perfeicio, da santidade, do viver
responsével, como familia de Deus,
nos atos minimos de nosso viver di-
4rio. Mas, com o seu tema central, a
inclusdo dos gentios, a epistola lem-
bra que o batismo nio é um sinal de
exclusdo, mas de inclusdo, que per-
tencer a familia de Deus nio signifi-
ca renunciar 3 familia humana, mas,
pelo contrério, responsabiliza a igre-
ja a derrubar as paredes de separa-
¢ao e a congregar todos os excluidos
para formar a ampla familia que, no
céu e na terra, toma o nome de Deus.

6 Witness LEE. Living Stream Ministry. Califérnia:
Anaheim, 1991 pp. 39 ss.
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3 - Batismo e ecologia
Witness Lee® cita Efésios 3.8 para
se referir as riquezas da terra. A pri-
meira vista, a anlise parece forcada
porque, na carta, as riquezas refe-
rem-se A graca, a gléria e a miseri-
cérdia de Deus e, no texto citado, ela
fala das riquezas de Cristo. Mas, na
visio cosmolégica de Efésios, as
mudltiplas e insondéveis riquezas de
Deus abrangem tudo o que existe nos
céus e na terra. Outro texto que cha-
ma a aten¢ao também é 1.4, que fala
na redencio da propriedade de Deus,
normalmente entendida no contex-
to como uma referéncia aqueles que
ouviram e creram no evangelho da
salvagdo. Mas, na mesma visdo da
carta, tudo é propriedade de Deus.
Por isso, podemos pensar de acordo
com a carta em uma redencio cOs-
mica, j4 que a participagdo da natu-
reza na restauracio divina tem lugar
na teologia paulina (Rm 8.19-23). As-
sim, podemos compor algumas idéi-
as sobre ecologia, seguindo alguns as-
suntos da carta: o Deus criador, a
aco destruidora dos seres humanos,
a responsabilidade dos eleitos na pre-
servacdo da criacdo divina, e a dgua
como o simbolo da vida na terra.
Ha apenas uma, mas definitiva,
informacdo sobre a criacdo. Nela,
Deus é o Deus que tudo criou. No
livro, porém, tudo respira esta cria-



¢do: a unidade, a harmonia, a perfei-
¢a0, 0 movimento, a continuidade, a
beleza. Ela revela a preocupagio do
proprio Deus no sentido de que to-
das as coisas voltem a perfei¢io do
tempo em que foram criadas, pois é
registro de todo o empenho de Deus
em seu Filho para reunir as coisas
que, agora, estdo distantes entre si.

Os que sio desobedientes a von-
tade de Deus sdo descritos na carta
como agentes da morte. Suas acoes
sao destrutivas, pois seguindo a vai-
dade de seus pensamentos, nao coo-
peram para o bem da criacio divina;
seus pensamentos semeiam as trevas,
ofuscando a luz deste mundo, e des-
prezam a vida de Deus. Insensiveis a
harmonia e a beleza, entregam-se a
dissolucdo do que esti tio bem
construido; semeiam a impureza em
um mundo asseado e limpo; insistem
em manter os padrdes velhos e cor-
rompidos; com engano e falsidade,
deturpam as verdade e a justica de
Deus. Enfim, rejeitam a proposta da
criacio de um novo ser humano den-
tro de um mundo recriado segundo
a vontade de Deus.

Os eleitos de Deus, porém, sio
chamados para serem novas criatu-
ras, feituras suas, criados para as boas
obras em um novo mundo, desfru-
tando corretamente das riquezas de
sua heranga, cooperando com fé, es-
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peranga e amor para o crescimento
da grande familia de Deus, nos céus e
na terra, cultivando uma vida sem ini-
mizades, sem mentiras,us e na terra,
cultivando uma vida sem inimizades,
sem mentiraso corretamente das ri-
quezas de sua heranca, sem ira, sem
roubos, sem ofensas verbais, gritarias
e blasfémias, sem ira, sem célera, sem
amargura, antes ajudando os outros,
trabalhando, edificando com suas pa-
lavras, sendo benignos, compassivos,
perdoadores, evitando toda sorte de
impureza. Enfim, andando como fi-
lhos da luz para que a criacio de Deus
continue frutificando e crescendo para
o louvor de sua gléria.

Assim, o batismo é testemunha
do compromisso que a igreja tem
com a 4gua viva que, com seus ma-
nanciais, fontes, rios e mares, com a
sua chuva de béncios, alimenta a vida
no céu e na terra; COMpPromisso com
a 4gua limpa que combate as impu-
rezas e a sequidao da terra; com a
4gua limpida que mata a sede e re-
frigera o cansado; com a 4gua que
salta desta vida para a vida eterna;
com a dgua que sai do simbolismo e
se identifica com a Agua Viva, Jesus
Cristo; com a 4gua pura que lava as
impurezas do mundo.

O Rev. Lysias é professor no Seminario
Teolégico de Sao Paulo da Igreja Presbiteriana
Independente do Brasil
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Um estudo em 1 Corintios
11. 17-34 com vistas a
participacao de criangas

Introducao

ivemos, na IPI do

Brasil, um contexto

de mudancas decor-
rentes da aprovacio final das Or-
denagédes Litirgicas. Entre os
pontos discutidos estd o convite
aos membros nio professos para
participarem da mesa do Se-
nhor. Como toda mudanga, essa
também enfrenta dificuldades
naturais, ainda que o assunto nao
seja novo e tenha sido estudado
com cuidado por uma comissao
nomeada pela Assembléia Ge-
ral da Igreja.

Quando falamos do sacra-
mento da eucaristia, pensamos
logo no texto paulino, conforme
a 1? carta aos Corintios, capitu-
lo 11. Neste artigo examinamos
o texto do apéstolo, a partir do
seu contexto. Sabemos que Pau-
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na Ceia

lo, em suas cartas, tratou de pro-
blemas especificos e seu prop6-
sito aqui ndo é o de dar orienta-
cdo geral para a celebracio
eucaristica. Ele pretende atacar
um grave problema que ocorria
em Corinto. Na verdade, dese-
jamos saber se o texto pode ser
utilizado como argumento con-
trario a participacido dos nio
professos (principalmente crian-
¢as) na mesa eucaristica.
Sabemos que a leitura bibli-
ca que nio leva em considera-
¢do o contexto é tendenciosa e
superficial, e poderiamos citar
inimeros exemplos de interpre-
tagdes de textos prejudicadas
pela falta de atencdo com rela-
¢do ao seu contexto.No caso de
1 Corintios 11, temos duas ex-
pressdes sempre lembradas:



“Examine-se, pois, 0 homem a si mes- . mento de pessoas que nio sio ca- u

mo..."; “...quem come e bebe sem . pazes de realizar o “auto-exame” e

d« . 7 . ~ . d “d- [)) S - t _ o
iscernir o corpo...”. Tais expressoes, =~ de “discernir’. Sera esta a mensa m

para muitos, levariam ao impedi- = gem deste texto? >

Andlise do texto

Temos intmeros argumentos para perceber a comunidade
de Corinto como especialmente problematica. Basta ver o tom
das cartas de Paulo enviadas 2 comunidade nesta cidade. Parece
que a carta toda tem o tom de “puxdo de orelhas”. Para citar
apenas alguns problemas, os cristios de Corinto sdo chamados
de carnais por provocarem divisdes internas e tinham dificulda-
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des na compreensio dos dons espirituais.

Caracteristicas da cidade sdo lembradas quando os comenta-
ristas querem justificar a situagdo da comunidade. Corinto era
uma cidade de passagem, cidade de circulacio de novidades, o
que, obviamente, atingia a igreja. Alem disso, é importante sali-
entar uma caracteristica importante indicada por G. Theissen,
que ¢ a forte estratificagao social (1987, p.149).

Nossa pericope

O trecho que nos interessa estd no capitulo 11, do v.17 ao 34.

O capitulo 11 inteiro parece ter um mesmo foco: o comporta-
mento no culto. O texto imediatamente anterior trata da postu-
ra das mulheres na igreja, enquanto o posterior (cp. 12) coloca
em discussdo a questdo da unidade da igreja, assunto diretamen-
te relacionado com o comportamento dos crentes de Corinto no

N

momento da celebracio da Ceia do Senhor.
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O nosso texto pode ser claramen-
te dividido em trés partes:

1 -v.17 até v.22.

2 —v.23 até v.26.

3-v.27 até v.34.

Podemos resumir as trés partes
com as seguintes expressdes (cf.
Theissen, 1987, p.153):

1 — Constatagao

2 — Tradicdo

3 — Admoestagio

As trés partes indicam uma ex-
posi¢do muito clara: primeiramen-
te, um grave problema é colocado;
em seguida, a tradigio recebida pelo
apostolo sobre a Ceia é lembrada e,
finalmente, sdo apresentadas instru-
¢oes corretivas.

Parte 1

O ap6stolo inicia o texto indican-
do seu profundo desapontamento.
A situacio é de absoluta calamida-
de! Sem meias palavras, o proble-
ma é colocado com ar de decep¢io:
“porquanto vos ajuntais ndo para
melhor, e sim para pior”. Devemos
notar que a preocupacio do apés-
tolo, neste caso, ndo é corrigir fa-
lhas pontuais que afetam a correta
realizagdo de um rito. Os problemas
internos ali afetavam e fragmenta-
vam a constituicio da comunidade
que deveria se reunir em nome de
Jesus Cristo e ser santa em seu com-
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portamento, demonstrando gratidao
ao Senhor (Orr & Walther, 1976,
p.269).

O assunto dos capitulos iniciais da
carta é retomado: ha partidos
(aireseis) e, por isso, ocorre 0 que
constitui a constatagdo principal:
“Quando, pois, vos reunis no mesmo
lugar nao, é a Ceia do Senhor
(kyriakon deipnon) que comeis”.
Barrett (1968, p.262) acentua a im-
portancia da expressio “Ceia do Se-
nhor” como algo que se fazia para o
Senhor, em sua meméria, honrando
o Senhor. Em vez da Ceia do Senhor,
cada um tomava sua prépria ceia
(idion deipnon). Nada mais desastro-
so poderia acontecer naquela ocasio,
pois aquele era 0 momento comuni-
tario por exceléncia. Vdrios partici-
pantes, especialmente os mais abas-
tados, se serviam antecipadamente,
causando constrangimento para os
pobres que, muitas vezes, nao tinham
nem mesmo a propria refeigio.
Theissen observa (1987, p.159) que
na época havia um “modelo
comportamental” segundo o qual
pessoas de extratos sociais diferen-
tes eram servidas de maneiras tam-
bém diferentes em refeigoes comu-
nitdrias. Havia um sério problema na
comunidade, envolvendo a postura
dos mais ricos, que ofendia os neces-

sitados (Theissen 1987, p.153).



Ora, se aquilo que ocorria nao
era a “Ceia do Senhor”, aquele ajun-
tamento de pessoas nio era digno
do Senhor. Vamos, assim, perceben-
do o que significa participar “digna-
mente”. Aquelas refeicoes eram “in-
juriosas aquilo que Cristo instituiu

... (Von Allmen 1968, p.84).

Parte 2

Aqui temos o fundamento teo-
l6gico para a celebragio da Ceia do
Senhor, trazido da tradicio: “Porque
eu recebi do Senhor o que também
vos entreguei...” (v.23). E interessan-
te lembrar que, com palavras seme-
lhantes, Paulo se dirige & comuni-
dade para falar sobre a ressurreicao,
no capitulo 15. Essas palavras, que
Paulo diz ter recebido, sio as pala-
vras da “instituicdo”, repetidas sem-
pre que a Ceia do Senhor é celebra-
da. Elas tém um especial valor, ja
que sdo as mais antigas sobre a ins-
tituicdo da Ceia do Senhor. Nelas a
questdo da “memoria” tem lugar
primordial. Sabemos que “memé-
ria”, para o povo de Deus, nio era
meramente “ter alguma recorda-
¢30”. A memodria torna o passado
presente; o passado tem efeitos ob-
jetivos no presente; o presente ali-
menta-se efetivamente do passado
(Gongalves, 2007, p.25).

O corpo do Senhor é “dado por
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vos”. A idéia de “dadiva” é primor-
dial para celebrar a Ceia do Senhor.
Por isso ela é uma “eucaristia”; o
préprio Cristo, antes de partir o pio,
da gracas a Deus. Os participantes,
nas comunidades primitivas, viviam
intensamente o momento eucaris-
tico, trazendo os alimentos como
ofertas para a participa¢do comuni-
téria. E a comunidade, influenciada
pela participagdo na Ceia do Senhor,
dedica-se inteiramente ao seu Se-
nhor para a missao.

No sangue de Cristo, est4 0 novo
concerto, uma nova forma de per-
ceber a realidade, inspirada na men-
sagem do evangelho, anunciada de
maneira vibrante sempre que a co-
munidade cristad toma o pdo e bebe
do célice. O novo concerto é selado
pelo sangue de Cristo, o servo de
Deus, que se entrega para a reden-
¢ao do seu povo.

Parte 3

Nas exortagdes finais, estdo as
expressoes que costumam causar
embarago. O que ocorre é que nio
temos condi¢des de entendé-las sem
que consideremos atentamente o
texto inteiro. Primeiramente, obser-
vando a terceira parte do nosso tex-
to, devemos perguntar: o que signi-
fica comer o pao e beber o célice
indignamente? S6 podemos respon-
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der a questio a luz do v. 21: a verda-
deira calamidade reinante na comu-
nidade de Corinto é a resposta. Ao
agir da forma indicada no v. 21, a
igreja nega o oferecimento de Cris-
to e deixa de receber o oferecimen-
to gracioso do Filho de Deus. Signi-
fica ndo se dar conta da presenca
espiritual do Senhor. Participar dig-
namente ndo se refere a dignidade
pessoal dos participantes, tendo em
vista qualidades individuais. Se en-
trarmos por esse caminho, retira-
mos o foco, que estd sobre a graca,
transferindo-o para o mérito, mas,
em principio, ninguém é individual-
mente digno de ter lugar 2 mesa do
Senhor. Em Corinto, havia uma
postura comunitdria indigna: a mesa
da unido se tornara a mesa que acen-
tuava as diferencas sociais.

Segundo o texto do apdstolo Pau-
lo, podemos concluir que retirar da
Ceia o clima de irmandade ¢ a ati-
tude capaz de profani-la: “... profa-
nacio se d4 quando os poderes da
morte se apropriam da Santa Ceia.”
(Santa Ana, 1986, p.78). Os pode-
res da morte em Corinto estavam
representados pelo egoismo e o in-
dividualismo.

Diante do exposto, o apelo ao
auto-exame, v.28, somente podera
ser bem compreendido se estiver
relacionado com a participacdo de
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todos no Corpo de Cristo. Nio se
trata de um exame intimista e indi-
vidualista, mas de um exame em
funcio de uma situagdo absurda, de
negacio da dimensio comunitéria.
E a dimensio comunitaria é funda-
mental, pois todos devem comecar
e participar juntos (v.33).

Assim, o juizo vem sobre aque-
les que comem e bebem “sem
discernir o corpo”. Mais uma vez,
reafirmamos que também esta ex-
pressio, tio lembrada, nio pode ser
retirada do contexto, pois nio terd
o sentido proposto. A questdo do
discernimento significa: de qual ceia
estamos participando? De uma ceia
prépria, ou da Ceia do Senhor? A
refeicdo propria, idion deipnon, pode
ser feita individualmente, cada um
em sua prépria casa. Contudo, a
Ceia do Senhor, kyriakon deipnon,
é feita na companhia das pessoas
que estdo integradas na familia de
Deus. Na eucaristia, celebramos que
em Cristo somos um!

As palavras de condenacio sio
duras, pois aqueles que agem em
conformidade com os vv.21 e 22 ndo
aceitaram os “termos” da Nova Ali-
ancga. O sangue de Cristo é simbolo
para celebracio de um novo tem-
po: os desprezados agora tém vez;
os que nada podem trazer para o
banquete tém também direito a ele.



Sentidos da Ceia
do Senhor

“Em primeiro lugar, a Santa Ceia
surge como um ato que possui uma
grande variedade de sentidos. E co-
munhdio; é lembranca de libertacio;
é compromisso com o Reino; é ex-
pressio de uma comunidade mili-
tante; é mistério da presenca de Je-
sus Cristo naqueles que créem; é
motivac¢do para a unidade; é alimen-
to e forca para nos mantermos di-
namicos na luta exigida pelo desdo-
bramento da missio do povo de
Deus... E, a0 mesmo tempo, senti-
mento intenso e iluminacio da men-
te; é motivo de obediéncia a Deus;
e convocagio ao exercicio da espe-
ranga. Lamentavelmente, muitas
vezes tentamos centrar demasiado
o sentido da Eucaristia numa s6 coi-
sa.” (Santa Ana, 1986, p.9)

Como observamos, no trecho
acima a Santa Ceia é uma verdadei-
ra riqueza para o povo de Deus. O
texto biblico que estudamos tratou
de um problema localizado, um pro-
blema dificil, voltado para a expres-
sdo comunitdria da Eucaristia.

Tomando em conta aspectos
aprendidos com as recomendacoes
paulinas para a comunidade de
Corinto, podemos agora refletir de
maneira mais aberta sobre alguns
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sentidos da Ceia do Senhor. Judlio de
Santa Ana nos mostrou no trecho
acima que os sentidos sao diversos.
Comentaremos alguns.

Santa Ceia e
Pascoa

Segundo o evangelho de Lucas,
depois dos preparativos para a cele-
bracio da Pé4scoa, Jesus diz: “Tenho
desejado ansiosamente comer
convosco esta Pdscoa, antes do meu
sofrimento” (22.14). Realmente,
aquela Pascoa era especial. Para os
judeus, a P4scoa era a memdria da
libertagdo, momento marcante da
atuagio de Javé, que viu o seu povo
em aflicdo e lhe fez a promessa de
uma boa terra, onde haveria alimen-
to para todos. A Pdscoa era uma
refeicdo festiva, familiar, cheia de
significados e cada elemento dava
razao para que a alegria da liberta-
¢ao estivesse presente.

Joachim Jeremias diz que Jesus,
ao celebrar aquela Péscoa especial
com os seus discipulos, além da ora-
¢do de gratidao, que era natural,
acrescentou algumas palavras
explicativas. Essas palavras tornaram
aquela Pascoa diferente das outras;
contudo, as palavras explicativas nio
foram encaradas como algo estra-
nho pelos discipulos. Afinal, como
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lembra Jeremias, o rito da Piscoa
inclufa a explicacio do simbolismo
da refeigdo para os filhos (1978, p.
42). Agindo assim, Jesus inaugura
um novo momento para a celebra-
¢do pascal, no qual ele mesmo seria
indicado como o cordeiro cujo san-
gue traria libertacio ao seu povo.

Com isso, podemos entender um
pouco melhor a grande indignacao
do apéstolo Paulo ao ver uma co-
munidade, que ele conhecia tao
bem, entregue aos modelos sociais
vigentes, segundo os quais os humil-
des siao desprezados, os pequenos
sao ignorados. Nao era mesmo pos-
sivel participar da Ceia do Senhor
sem abertura para o irmdo. A situa-
¢ao em Corinto ndo era condizente
Com um povo que nasceu porque
seu Deus o viu em afli¢io e decidiu
liberté-lo.

Santa Ceia e
Reino de Deus

O ministério de Jesus foi marca-
do pelo andncio do reino de Deus.
Jesus nos ensinou a orar dizendo:
“venha o teu reino”. Ao falar do rei-
no, Jesus usa a imagem de um ban-
quete festivo (cf. Lc 14.1-4). Sera
bem-aventurado aquele que comer
pao no reino de Deus (v.15).

Portanto, quando falamos da re-
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feicdo eucaristica, estamos no cen-
tro do antncio do evangelho. Quan-
do estamos a mesa com irmaos e
irmas, anunciamos o evangelho, até
que Ele venha (1 Co 11.26). A Ceia
¢ “o dom antecipado da plena reali-
zacio do reino de Deus”. E a mesa
na qual o Pai aguarda seus filhos
perdidos (Jeremias, 1978, p.51).
Assim, a realizacio da Ceia do Se-
nhor é incompativel com qualquer
postura de exclusio. A mesa do Se-
nhor deve se tornar a boa influéncia
para 0 mundo dividido em que vi-
vemos. Ela jamais podera se confor-
mar com este século.

Santa Ceia e
Graca

O acesso a mesa do Senhor
testifica a graga de Deus. O convite
a mesa do Senhor é o convite graci-
oso de Deus, nosso Pai, que se ofe-
receu, em Cristo, para nos dar a ci-
dadania do seu Reino. Assim como
fomos recebidos pelo batismo na
familia de Deus, ndo por méritos,
mas pela manifestacio da graca de
Deus, assim também somos, como
parte da familia, incluidos no ban-
quete da Ceia do Senhor.

Muitas vezes, o texto escrito aos
corintios, quando interpretado de
maneira inadequada, tem servido



para impedir o acesso 2 mesa do
Senhor. O acesso a mesa do Senhor
aos batizados é garantido ndo por
méritos proprios, mas pela graca de
Deus.

Santa Ceia e
Unidade

Joachim Jeremias diz que a San-
ta Ceia anuncia o novo tempo da
salvagdo com o povo de Deus, o
povo do novo tempo, reunido em
torno de Cristo, constituindo uma
grande familia (1978, p. 12). O
ambiente familiar nos traz o senti-
mento intenso de unido e por isso a
Santa Ceia deve ser uma intensa
proclamacio da unidade do povo de

Deus.

Deus nao dividiu o seu povo em
classes. Alids, quando o povo de Is-
rael pediu um rei, o pedido nio foi
bem recebido por Deus, pois Ele
bem sabia quais seriam as conseqii-
éncias (1 Sm 8) e, como sabemos,
a monarquia acentuou a nogio de
sociedade com base em diferencas
sociais. A existéncia de gulosos in-
sensiveis, convivendo com famintos,
em Corinto, era um escindalo que
denunciava a existéncia de “classes”
privilegiadas também na mesa do
Senhor, na principal celebracio do
povo de Deus. Certamente, sem
espirito de unidade, o ajuntamento
s6 podia ser para o pior (1 Co
11.17).

A Participacao de Criancas:

Observacoes

Entendemos que, neste momento, podemos voltar & pergunta

que colocamos na introdugio deste artigo: o texto sobre a Ceia do
Senhor que estd em 1 Corintios pode servir como fundamento

para o posicionamento contrario 2 participagdo de criangas na mesa
do Senhor? O caminho indicado pelo estudo que apresentamos

fala por si. Acrescentamos, a seguir, algumas observacgoes.

Nao ¢ dificil perceber que as expressoes “réu” (v.27) e “juizo”
p q p ]

(v.29), em diversas de nossas comunidades, transformaram a fes-

ta eucaristica numa situacio de medo. Por falta de compreensao
do texto em seu contexto, comega-se a estipular critérios huma-
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nos para que a participagio nido ocorra “indignamente”. O senti-
do da comunhio verdadeira acaba se perdendo, pois uns querem
verificar a condigdo de participagio dos outros. Parece que o sen-
so comum (que ndo é bom senso) indica que ndo devem partici-
par os que estido “em pecado”. O que significa exatamente essa
expressao? Certamente nao significa simplesmente “ser pecador”,
pois, se fosse, no terfamos participantes. E importante lembrar
que, na primeira parte do culto cristdo reformado, hd 0 momen-
to de confissio de pecados, do qual devemos participar com in-
tensidade. Assim, levando em
conta as diretrizes da igreja, a
ndo ser em situacio de discipli- ~ Tendo em vista o estudo
na formal, o que pode impedir a do texto paulino, nada
participagdo? encontramos nele que
Na mesma linha de interpre- possa ser usado para
tagdo, que isola a parte final do impedir a participacao
texto estudac/lo', b}lsca-s.e' arg?- de criancas na mesa do
mentos contrarios a participagao Senhor. Encontram 0s,
sim, uma seriedade
profunda nas palavras
do apéstolo, que
al. Assim, aquilo que foi dito em cuidava das suas
fungdo de uma situacio especi- comunidades, a fim de
fica se torna regra geral para que que a Ceia do Senhor
o sentido de celebracio seja qua- permanecesse,
se esquecido. Por causa dessa in- efetivamente, Ceia do
terpretagio, as criancgas, das Senhor
quais é o reino de Deus, segun-

de criangas, pois elas nio teriam
condi¢des de “discernir”. As cri-
ancas teriam, portanto, um im-
pedimento de ordem intelectu-

do o préprio Jesus, ficam sem

acolhimento no banquete que é sinal da presenca antecipada do
reino eterno do Senhor. Esquecemos como era pedagdgica a re-
feicdo da Pascoa para o antigo Israel.
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Tendo em vista o estudo do texto paulino, nada encontramos
nele que possa ser usado para impedir a participagio de criancas
na mesa do Senhor. Encontramos, sim, uma seriedade profunda
nas palavras do apéstolo, que cuidava das suas comunidades, a
fim de que a Ceia do Senhor permanecesse, efetivamente, Ceia
do Senhor. Encontramos Paulo indignado com adultos
indisciplinados, que evidenciavam em seu procedimento as “obras
da carne”. A bagunga reinante em Corinto nio deve ser motivo
para transformar a Eucaristia em algo frio, sem vida, sem a ale-
gria do banquete que celebra a libertacio do povo de Deus.
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Jodo Calvino?!

Quem se sente vocacionado a es-
tudar academicamente o pensamento
e a obra de Jodo Calvino enfrenta obs-
taculos, mas temos uma boa noticia:
com a disponibilizagdo de um DVD,
publicado por um instituto na Holanda
e adquirido pelo Semindrio Teolégico
de Sio Paulo, o trabalho se tornou
mais facil.

O primeiro obsticulo, obviamen-
te, sdo as linguas em que Calvino es-
creveu. As Institutas e seus comenta-
rios biblicos foram escritos em latim
e seus sermdes, em francés. Sem aces-
SO aos textos, poucos teriam vonta-
de de aprender latim ou adaptar o
seu francés. Agora, os textos estdo af
e o esforco com as linguas pode ser
compensado. O latim das Institutas
é um latim humanistico com toques
retéricos. O latim dos comentarios
biblicos é um pouco mais objetivo,
um pouco mais facil. O francés do
século XVI, nos sermdes de Calvino,
pode interessar aos pesquisadores da
histéria da lingua e ndo somente aos
tedlogos reformados.

A maior parte dos textos originais



se encontra principalmente numa cole-
¢do enorme de 59 volumes, com cerca
de 21.000 paginas, que somente algumas
bibliotecas no mundo possuem e que foi
elaborada com o esmero germanico no
século XIX, por estudiosos que nio so-
mente editaram textos em latim e fran-
cés como também escreveram as suas
introducdes em latim. Conhecer o
Corpus Reformatorum é um pouco como
conhecer uma cidade, tio extensa e cheia
de meandros é esta colecio. O volume
2 dos Tratados Menores é também o vo-
lume 6 das Ioannis Calvini Opera e o
volume 34 do Corpus Reformatorum, e
eles vém munidos com uma pégina de
rosto ou algo semelhante para cada uma
das trés identidades que o volume pos-
sui. O material introdutério tem paginas
numeradas com algarismos romanos, mas
0 que se segue tem apenas colunas nu-
meradas.

Um pouco mais
sobre o DVD

Ele traz imagens precisas, em PDF,
de todas as paginas dos 59 volumes das
Opera. Com paciéncia, é possivel encon-
trar e ler tudo. O programa permite fa-
zer buscas. A bem da verdade, no com-
putador do Semindrio, o icone do pro-
grama conduz as buscas e ndo serve para
uma leitura continua de um texto. Para
isto, utiliza-se a rota “Adobe Reader —
Disco Local (c:) — Arquivo de programa
- Cod 1.0 - Root — Data — Vols PDF”.
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As buscas sio flexibilizadas. Se al-
guém quer buscar, por exemplo, “gra-
¢a”, sdo necessarias as instincias de trés
flexées da palavra no latim: gratia,
gratiae, gratiam. Utilizando-se “grati”,
tudo fica arrumado numa s6 busca. Um
manualzinho impresso de 7 paginas ex-
plica isto. Existem também “Boolean”,
para buscar combinacoes de itens. Pode-
se, por exemplo, procurar os contextos
em que tanto “predestinacdo” como
“providéncia” aparecem, contextos em
que “predestinacio” aparece e “providén-
cia” ndo e contextos em que “providén-
cia” aparece e “predestinacio” nio. Exis-
te também a busca “fuzzy”, para itens
de grafia incerta.

Poderd haver uma certa frustragio
na tentativa de se encontrar, pelo cami-
nho do indice dos volumes, uma pagina
especifica. Cada pagina é um arquivo do
programa, inclusive as paginas em bran-
co. Ndo h4 uma clara relagio entre o
nGmero que consta na pagina e o nime-
ro que consta no indice do programa de
Apeldoorn. Por exemplo, no primeiro
volume, a pagina 067 da Editio Princeps
(pela numeracio do programa) traz co-
lunas 11-12 no Corpus Reformatorum,
enquanto a pagina 022 do Caput VI da
Editio Princeps traz colunas em 237-238.
Se este procedimento se tornar mais 4gil
em futuras edicées do DVD, os usuéri-
os vao agradecer.

Para estudar as Institutas, o ponto
de partida é o vol.2 da Opera, que traz a
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edicdo de 1559. As principais tradugdes
em uso entre nds tém como base aa edi-
¢do de 1559. No entanto, a edicio de
1559 é reproduzida numa edi¢io impressa
com maior aparato cientifico, que existe
na biblioteca do Seminario (Barth-Niesel).
Quem tem acesso a esta edicio impressa
vai preferi-la ao texto eletronico.

A primeira edicdo, de 1536, e os
acréscimos nas outras edi¢des anterio-
resa 1559 estdo no vol. 1. Calvino tam-
bém publicou as Institutas em francés
(vols. 3-4).

Os Tratados Menores ocupam os vols.
5-10, constando os mais famosos no vo-
lume 5, inclusive um hino de Calvino (em
latim, cols. 417-428).

Sobre a Biblia, Calvino deixou co-
mentérios e prelecdes em latim e ser-
moes em francés. Do Pentateuco, cons-
tam comentérios nos volumes 23-24,
sermdes sobre Deuteronémio nos volu-
mes 25-29, e sobre Jacé e Esaii no volu-
me 58. H4 um comentério sobre Josué
(vol. 25) e sermdes sobre 1 Samuel (vols.
29-30). H4 comentérios sobre os Sal-
mos (vols. 31-32) e sermdes sobre J6
(vols. 33-35). Sobre Isaias ha sermdes
(vol. 35) e um comentdrio (vols. 37-38).
Também h4 prelecées sobre Jeremias
(vols. 37-39), Lamentagaes (vol. 39),
Daniel (vols. 40-41) e os Profetas Meno-
res (vols. 42-44). Sobre Daniel ha tam-
bém sermdes (vols. 41-42). A Harmo-

nia dos Evangelhos (sinéticos) recebe um
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comentdrio (vol. 45) e sermdes (vol.
46), e Jodo recebe um comentdrio. Ha
comentérios sobre Atos (vol. 48), Ro-
manos (vol. 49), 2 Corintios e Gdlatas
(vol. 50), Efésios (vol.51), as demais
Epistolas Paulinas (inclusive as que nés
chamamos de deutero-paulinas) no vol.
52, e sobre as cartas de Pedro, Tiago e
Jodo (vol. 55), bem como sermdes so-
bre a Ascenséo e Pentecostes (vol. 48), 1
Corintios 10-11 (vol. 49), Gadlatas
(vols. 50-51) e Epistolas Pastorais (vols.
53-54).

Conlfissdes e catecismos encontram-
se espalhados entre os volumes 5, 6, 9
e 22. Material referente ao caso Miguel
Serveto se encontra nos volumes 4 e 14.
As Ordenangas Eclesidsticas estao no
volume 10. Atas do Consistério
(“annales calviniani”), vol. 21. Constam
Textos de Outras Pessoas que estavam
em contato com Calvino, como Beza e
Calladon (vol. 21) e cartas a Calvino,
com eventuais respostas (geralmente em
latim, vols. 4 e 15-20).

Diante desta riqueza toda, por onde
comecar? Que tal um estudo brasileiro
sobre os sermdes em francés ou sobre a
ascensio e o pentecostes?

O Rev. Archibald é professor no Seminéario
Teoldgico de Sao Paulo da Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil






