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A transformacio do Semi-
nério Teoldgico de Sio Paulo
em Faculdade de Teologia de
Sao Paulo alterou a configu-
racdo da Escola de Profetas da
Igreja. Agora ligada a Funda-
¢ao Eduardo Carlos Pereira da
Igreja Presbiteriana Indepen-
dente do Brasil, prepara-se
para o reconhecimento acadé-
mico pelo Ministério da Edu-
cacdo e Cultura (MEC).

Nossa revista também so-
freu mudangas e vive uma nova
etapa. Como veiculo de refle-
xa0 biblico-teoldgica no cen4-
rio protestante brasileiro, re-
forca sua preocupacao em dis-
cutir as questdes humanas que
se apresentam na atualidade,
dentro do pais e fora dele.
Atenta as transformagdes de
um novo século e aos anseios
por um novo paradigma de
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Editorial

acdo fiel a Jesus Cristo, tenta
trilhar um caminho que leve a
uma agio evangelizadora mais
contextualizada.

O Conselho Editorial tem
uma nova composicio e seus
membros revelam a preocu-
pagdo nio s6 com a sua quali-
dade cientifica, mas também
com o seu alcance e missdo

Apo6s dois nameros dedica-
dos aos 500 anos do nascimen-
to de Joao Calvino, o nimero
7 deste ano de 2010, procura
receber outros colaboradores e
explorar novos temas algumas
vezes apenas despontando en-
tre nos.

Tratando da sempre pre-
mente questdo ética em um
mundo prejudicado por sua au-
séncia cada vez maior, temos a
contribuicdo do tedlogo Jiirgen
Moltmann, que faz um retros-



pecto da heranca refor-
mada nessa drea. A pre-
ocupacio ecolégica em
um mundo globalizado
muitas vezes a servico da
destruicdo do planeta e
do descuido com a cria-
¢do, aparece no artigo de
Reginaldo Von Zuben.
Em uma recuperacio da
histéria do nosso pafs,
Pedro Lima Vasconcellos
explora as ideias do bea-
to Antdnio Conselheiro
na guerra de Canudos,
para nos surpreender
com as “normas éticas
incomodas” que servi-
ram como diretriz para a
vida de uma comunida-
de religiosa abandonada,
vitima da violéncia discriminatéria
na Republica Velha.

Em “Pluralismo e Missao” pro-
curamos nos aproximar da ques-
tdo teoldgica no que se refere ao
didlogo religioso com as outras re-
ligides, querendo descobrir sua
pertinéncia em favor de uma agio
cristd libertadora. Na 4rea de Bi-
blia, dois trabalhos de exegese sio
desenvolvidos por José Adriano
Filho e Ronaldo Cardoso Alves. Ao

final, ampliamos as resenhas com

Nossa revista também
sofreu mudanca e vive
uma nova etapa. Como
veiculo de reflexao
biblico-teoldgica no
cenario protestante
brasileiro, reforca sua
preocupacao em discutir
as questdes humanas
gue se apresentam na
atualidade, dentro do
pais e fora dele.

os trabalhos de Lysias Oliveira dos
Santos, Marcos Bailio, Emerson R.
P. dos Reis e Leontino Farias dos
Santos.

Uma boa noticia também faz
parte das modificacdes que estd so-
frendo Teologia e Sociedade: em bre-
ve teremos a edi¢do eletrdnica, dis-
ponivel na internet.

Que neste tempo do advento e
do natal do senhor Jesus, a leitura
seja proveitosa para todos! (EGF)
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A ética do calvinismo’

O calvinismo é um conceito
tanto amplo como vago para de-
sighar um movimento de reforma
dentro do cristianismo uma vez
que, ao longo de quatro séculos
de histéria, tendo se iniciado em
Zurique, Genebra e Estrasburgo,
adotou formas bastante diferen-
tes na Suica, Franca, Holanda,
Hungria, Alemanha, Inglaterra e
Estados Unidos.

Como o préprio nome indica,
remonta 3 atuagdo pessoal de
Calvino em Genebra apesar de os
chamados calvinistas, ao contra-
rio dos luteranos, raramente se
autodesignarem com esse nome,
pois nido pretendiam aparecer

* Jurgen Moltmann”La ética del calvinismo.” em
CERVANTES-ORTIZ (Ed.). Juan Calvino. Su vida y
obra a 500 anos de su nacimiento. Barcelona: Edito-
rial Clie, 2009, pp. 259-269. Artigo de colaboragédo
em Moral-wuzu? Minich, Ed. R. Italiaander, 1972,
pp. 140-152. Também em El Experimento esperanza.
Salamanca: Sigueme, 1977, pp. 90-108.

Traducao de Eduardo Galasso Faria.
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como partidarios e adoradores de
um homem, mas como imitado-
res de Jesus Cristo. Diante disso,
0 que se conseguiu foi apenas uma
sélida estruturacio da ortodoxia
calvinista.

O fato da Escritura e a experi-
éncia pessoal serem priorit4rios
diante dos documentos oficiais e
da tradicio, fez com que fosse con-
ferido a0 movimento uma enor-
me liberdade em relacdo as suas
expressdes de fé e vida. Por con-
seguinte, o termo coletivo histori-
co “calvinista” nada tem a ver com
uma ideologia acabada. Na verda-
de a palavra compreende, para
usar expressdes comuns, as for-
mas sujeitas a acdo reformadora
nas igrejas reformadas da Suiga,
Alemanha, dos huguenotes na
Franca, dos congregacionais e
puritanos na Inglaterra, dos
presbiterianos na Inglaterra e na



América, como também, ainda que
menos diretamente, dos valdenses
na Itdlia e da Igreja Evangélica dos
Irmaos Tchecos, para mencionar
apenas alguns.

O que une a todas elas nio é tan-
to uma dogmdtica mas o desejo
coletivo de levar a cabo, de maneira
conseqiiente, a reforma da doutri-
na e da vida prética, tanto dentro da
igreja como nas diferentes esferas
da sociedade. Sua diferenga com
relacdo A igreja catdlica romana, a
igreja estatal anglicana e as igrejas
luteranas deve ser procurada muito
mais no Ambito da estrutura eclesi-
astica e na organizacdo comunitaria
do que no dmbito da doutrina e da
teologia. Do mesmo modo como a
organizagdo comunitédria e a condu-
ta na vida didria mostram sempre
uma estreita relacio com a forma
concreta, social e politica de uma
determinada sociedade, também o
cristianismo reformado foi capaz de
transformar-se através da histéria,
adaptando suas formas as diferen-
tes culturas.

A fé da reforma significa, no
marco das igrejas reformadas, fé na
atuagdo permanente, reformadora
e renovadora de Deus. “Reforma”
j4 ndo tem o mesmo significado que
possufa nos movimentos reformis-
tas medievais, ou seja, de renovagio

da igreja como obra das pessoas de
boa vontade, mas como acdo de
Deus na histéria. A reforma de
Deus como movimento renovador
da fé afeta, sem ddavida, o ser hu-
mano em sua totalidade, o individuo
e sua situacdo religiosa, social e po-
litica. Dada a intima relacio entre a
igreja e a sociedade, nio basta levar
a cabo uma reforma apenas daque-
la. Esta é a objecdo que frequente-
mente alguns reformados apresen-
tavam contra os luteranos. A “refor-
ma da doutrina” deve-se seguir a
“reforma da vida” uma vez que a
renovacdo, como reforma de Deus,
tem alcance universal. Se bem com-
preendemos, ndo é mais que a re-
forma escatoldgica do mundo, em
virtude do reino no qual “Deus é
tudo em todas coisas.”

Na Alemanha a igreja reforma-
da, que surgiu no Palatinado em
1563 (Catecismo de Heidelberg), se
considerava como portadora da “se-
gunda reforma” ou entdo, como sen-
do “a consumacio da reforma” de
Matinho Lutero. “Reforma” aqui
jamais significou a aceitacio de um
fendmeno tnico ao qual sempre se
deve remeter, mas foi entendida
como reforma permanente e tarefa
inacabada, que se experimenta sem-
pre e que deve ser realizada de novo.
Por esse motivo, as igrejas se nome-
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avam ecclesia reformata et semper
reformanda (igreja reformada, sem-
pre se reformando). O entendimen-
to desta acdo total do espirito
reformador de Deus pode ser con-
siderado como caracteristica parti-
cular do “calvinismo”. Daqui proce-
dem a determinacio de colocar sob
o mandato de Deus toda a vida pa-
blica bem como uma ética que, aci-
ma da moral privada do individuo,
exerce influéncia critica tanto na
cultura como na economia e, final-
mente, na disposicdo para a resis-
téncia politica contra a tirania.

A “moral do calvinismo”, se as-
sim a quisermos chamar, se carac-
teriza pelo seguimento de Cristo em
todos os niveis da vida e a sua com-
pleta santificacio em direcio ao fu-
turo de Deus. Trataremos seguida-
mente deste tema, escolhendo como
campo de anélise a vida pessoal (1),
a ética econdmica (2) e a ética poli-
tica (3). O desenvolvimento desta
exposicao baseia-se apenas em tipos
ideais para enfatizar temas impor-
tantes da atualidade.

Vida pessoal

A fé reformada considera a vida
pessoal do ponto de vista da vocagdo
e da santificagdo. A té do individuo

10 -

j4 ndo consiste em participar de um
acontecimento eclesial, objetivo e
supra-individual, dentro do qual se
nasce e se “é assistido pastoralmen-
te” do nascimento a morte. A fé
pessoal provém, acima de tudo, de
um acontecimento vocacional. O ser
humano é chamado em meio as suas
multiplas ocupagdes vitais de caré-
ter religioso, social e politico, para
entrar em comunhdo com Cristo.
Em virtude dessa comunhio com
Cristo morre o velho homem, es-
cravizado pelas leis da religido bur-
guesa, da sociedade que o circunda
e da politica que o governa para que
ressuscite um novo homem, libera-
do para a liberdade de Cristo. O ser
humano é chamado a participar na
gléria futura de Deus, pela qual toda
a criagdo, ansiando por esperanca,
serd libertada da servidio a
corrupgao (Rm 8.18s).

O chamamento pela palavra do
evangelho liberta o ser humano dos
vinculos alheios a Deus neste mun-
do e, a0 mesmo tempo, o coloca sob
o preceito divino que o encaminha
a vida e conduz toda a criacdo para
o reino de Deus, que ha de brilhar
sobre 0 mundo inteiro envolto em
trevas mas que, na verdade, com a
epifania de Cristo, ja comegou a res-
plandecer.

Da experiéncia com essa voca-



¢do pessoal brota a missao de santi-
ficar toda a vida profana na direcio
do reino de Deus. A partir daf a fé
reformada sempre entendeu o pre-
ceito de Deus e os mandamentos do
Antigo e do Novo Testamento como
pautas para a nova vida de fé. O pre-
ceito, entendido no sentido de exi-
géncia divina, atua precisamente
como uma dendncia permanente
dos pecados e negligéncias do ser
humano. E um espelho no qual o ser
humano se reconhece envolto em
sua culpa infinita na presenca de
Deus. Todavia é um espelho que
mostra a0 mesmo tempo o Cristo
crucificado, que assumiu toda a sua
culpa e o reconciliou com Deus de
tal forma que ele, como criatura da
graca divina, pode viver de acordo
com os mandamentos divinos,
correspondendo com uma nova obe-
diéncia diante de Deus.

Alguns tedlogos reformados nun-
ca entenderam nem interpretaram
o mandamento divino apenas do
ponto de vista do ser humano peca-
dor e incapaz, mas também e prin-
cipalmente do ponto de vista do ser
humano vocacionado, justificado e
capacitado pelo Espirito. Isso sedu-
ziu muitos calvinistas e puritanos,
desviando-os para uma nova legali-
dade moralista. Mesmo assim, no
espirito de uma nova obediéncia, foi

11

muito maior o ndmero dos cristaos
atraidos pela alegria do cumprimen-
to da lei de Deus e da boa conscién-
cia. Em primeiro plano nio aparece
o ser humano pecador, sempre com
a consciéncia pesada, mas o homem
aliado do Deus da graca, como tes-
temunha cooperante do reino futu-
ro. Santificacio quer dizer separa-
¢ao, selecio e eleicio para uma vida
diferente e um servico especial. Ao
mesmo tempo, santificacio signifi-
ca transformacio desta vida, obedi-
éncia pessoal e ptblica, existir-para-
todos.

Como foi, em razio da vocacio
e em nome da santificagao, sua apli-
cacio pratica na vida pessoal?

O préprio Calvino foi educado
no humanismo reformista francés.
No entanto, desde 1540 aproxima-
damente, se distanciou de seus ami-
gos humanistas. Todos eles eram
partidarios da reforma, mas apenas
na esfera intima da fé e do conheci-
mento. Ele se separou deles porque
considerou o carater integro e ab-
soluto da reforma como reforma de
Deus, que comporta implicitamen-
te uma nova configuracio para to-
das as relacoes humanas. Posterior-
mente haveria de chamar estes
humanistas franceses, partidarios da
reforma mas inconseqiientes, de
“nicodemitas”, ou seja, homens que
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desejam dialogar com Jesus a noite
para nio se comprometer, enquan-
to durante o dia continuam submis-
sos exteriormente as velhas estru-
turas. Para Calvino, a propagacao do
evangelho origina, inexoravelmente,
escindalos e perturbagdes. Preveni-
dos, eles evitavam esses escandalos
que perturbavam a ordem
estabelecida e a paz reinante.

A paz de Cristo leva 3 inquieta-
¢do diante da discérdia organizada
deste mundo. A paz verdadeira, que
se fundamenta na justiga, ndo deixa
o mundo tranqiiilo, mas o desafia.
Foi Calvino, por esse motivo, um
“revolucionario”? Por certo nao o foi
no estilo de Thomas Miinzer na re-
belido dos camponeses alemaies.
Mesmo assim, o rei da Franga, du-
rante anos, justificou as cruentas
perseguicdes aos protestantes, argu-
mentando que eles nada mais eram
que agitadores politicos. Calvino, em
cartas publicas, protestou contra
isso. Condenou o uso da for¢a nas
guerras civis entre huguenotes e a
Liga Catdlica da Franga, fortalecen-
do as comunidades para a resistén-
cia passiva e a perseveranca no so-
frimento. Sem duavida, o cristianis-
mo huguenote foi provocador e agi-
tador do ponto de vista politico e,
nesse sentido, “revoluciondrio”.

As comunidades reformadas for-

12

mavam minorias a leste e ao sul da
Europa. Seu destino foi marcado
pelo menosprezo, as represilias, o
cércere, a expulsio, a emigracio e
a morte. O fato de manifestarem
uma solida vocagdo na fé ndo tinha
qualquer relacio com uma consci-
éncia de eleicdo elitista. Para elas,
eleicdo praticamente nada mais é
que perseverar na fé até o fim, resis-
tir a todas as tentagdes e medidas
coercitivas, demonstrando uma fir-
meza inquebrantavel. Devemos en-
tender a doutrina calvinista da
predestinacdo a luz das experiénci-
as de sofrimento e perseguicio, do
mesmo modo que a admirdvel re-
sisténcia de muitos desses cristaos.
Do contrério, absolutamente nio
entenderemos.

A esse respeito, um testemunho
inesquecivel é a expressao recister,
gravada em pedra por Marie
Durand na torre de Constance em
Aigues Mortes, no sul da Franga
onde ela permaneceu encarcerada
por quarenta anos. Quando os cris-
tios reformados mostravam em sua
vida a santificacdo, queriam expres-
sar, na situacio beligerante em que
se encontravam, a necessidade do
nio-conformismo cristio, bem
como a obrigagcdo de perseverar e
sofrer em sua condigio de peregri-
nos e estrangeiros para superar com



paciéncia e firmeza todo tipo de
0posicao, seja exterior ou interior.
A moral calvinista tem sido, com
alguma freqiiéncia, censurada por
um certo zelo laborioso capitalista
e lucrativo. De fato, seus escritos
muitas vezes dizem que “trabalho”
ndo significa “produzir,” mas supor-
tar a dor, os sofrimentos e contra-
tempos que sobrevinham para al-
guém em conseqiiéncia de sua vida
de fé.

O que nos mostram as biografi-
as de numerosos cristdos reforma-
dos, huguenotes, valdenses, purita-
nos e irmaos, nada mais é que uma
inquebrantavel firmeza de fé bem
como uma atitude conseqiiente e
abnegada de resisténcia frente a se-
ducdo e a perseguicao. Hoje em dia,
quanto mais os cristdos forem cons-
cientes de sua condi¢io minoritdria,
na qual perdem a prote¢io de uma
sociedade “cristd”, tanto mais po-
dem aprender da moral calvinista
para se fazerem, por amor a Cristo,
estranhos em sua prépria socieda-
de e nacdo. Na histéria do cristia-
nismo reformado se evidencia cla-
ramente o valor de ser distinto dos
demais. Somente quem ¢é diferente
é capaz de “existir para os outros”.
Ao contririo, serd mais um dentro
da massa.

13

Etica econOmica

Desde seus inicios em Zurique e
Genebra, o cristianismo reforma-
do esteve presente, acima de tudo,
nas grandes cidades. Na Franga, pro-
pagou-se por intermédio dos comer-
ciantes e para outros paises foi leva-
do pelos emigrantes. Dai surgiu uma
certa alianca com a burguesia em
suas lutas pela liberdade contra a
estrutura feudal e o senhorio eclesi-
astico medievais. E fato que nos pa-
ises e nagdes de tradigdo protestan-
te e especificamente calvinista, mais
que em quaisquer outros nos tem-
pos modernos, se desenvolveu com
maior rapidez a conquista cientifica
e industrial do mundo. O historia-
dor, sociélogo e economista alemio
Max Weber deduziu a partir daf sua
célebre tese sobre a “afinidade
eletiva” entre calvinismo e capita-
lismo, hoje propagada por muitos
que afirmam ser o calvinismo a “re-
ligido do capitalismo”, mesclando
“espirito e dinheiro”. Entretanto,
esta afirmacio carece de prova
quanto a sua veracidade, uma vez
que do ponto de vista histérico, a
tese de Max Weber consegue ape-
nas se sustentar.

A autoridade em que apropria-
damente se apdia Weber é o inven-
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tor e estadista norte-americano Ben-
jamin Franklin, que viveu de 1706 a
1790, ou seja, duzentos anos depois
de Calvino, na época do mercan-
tilismo. Weber encontrou em
Franklin o axioma com matiz reli-
gioso e ético de que o trabalho sem
descanso é um fim absoluto e que a
ampliagdo do capital representa o
objetivo supremo. Ele acreditou ha-
ver encontrado a conexdo entre a
religido e a acumulacio de capital
na doutrina calvinista da predes-
tinacdo. Para ele, essa doutrina iso-
la 0 ser humano em seu caminho
para Deus e o despoja da mediacao
institucional dos sacramentos da
igreja, deixando-o abandonado de
forma absoluta as suas préprias for-
cas. Como ¢é possivel ter a certeza
de ser um dos eleitos? J& que con-
forme o Novo Testamento, somen-
te a arvore boa produz bons frutos,
a alma solitaria deve assegurar-se de
sua eleicio mediante novas boas
obras. As boas obras jd ndo consti-
tuem um meio para se comprar o
céu, mas para se libertar da ansie-
dade por causa da salvacio eterna.
Uma vez que devemos sempre pra-
ticar as boas obras, nio ¢é licito con-
sumir os frutos do trabalho mas
capitaliz-los. Weber chamou esta
conduta na vida religiosa que, segun-
do ele, era facilmente observada

14 .

nos puritanos do século XVII, de
“ascese imanente”. Acreditava ver
nela esse espirito que caracterizou
o capitalismo moderno: formacio
do capital mediante a poupanca
ascética.

Na “origem do economista mo-
derno” encontrava-se o puritano
preocupado com sua predestinacio.
Af se forjaram “esses altivos “san-
tos® que encontramos reencarnados
nos resistentes comerciantes puri-
tanos da época herdica do capitalis-
mo e em alguns exemplares isola-
dos que, vez por outra, podemos
encontrar em nossa era contempo-
rinea.” Weber todavia, nio foi ca-
paz de apresentar como provas his-
toricas sendo alguns textos purita-
nos tardios como o de Richard
Baxter (Christian directory or doby
of practical divinity (1673) e de R.
Steele (The tradesman’s Calling,
1684). Inclusive, desses escritos,
mencionou apenas metade da ver-
dade. Silenciou sobre a responsabi-
lidade diante da comunidade, a pre-
ocupagio com os fracos e a educa-
¢ao para o bem comum, que estdo
expressos nesses escritos pastorais
e que constituem patrimoénio fun-
damental da vida puritana.

Existe nos escritos dos tedlogos
calvinistas uma conexio clara entre
a fé na propria eleicdo e o afd co-



mercial? E certo que a tese de Weber
parece verossimil, mas carece de
bases histéricas. Ele mesmo consi-
derou o calvinismo como excecao.
Para este, é Cristo em primeiro lu-
gar e principalmente, o “espelho da
predestinacio”. E o conhecimento
da paixdo e morte de Cristo em fa-
vor dos seres humanos que confere
ao crente a certeza de sua vocagio e
eleicdo. Para Calvino existem em
conseqiiéncia, sinais concomitantes,
tais como o temor de Deus no co-
ragdo e a comunidade eclesial, que
se reine em assembléia para a
liturgia da palavra e a acido euca-
ristica. Calvino ndo menciona os fru-
tos do trabalho profissional.

O sinodo calvinista de Dordrecht
(1618) fala igualmente de Cristo
como revelacido da predestinacio de
Deus, assim como do autoconhe-
cimento da fé verdadeira e perseve-
rante, do temor filial a Deus, do
sofrimento pelos pecados e, somen-
te em tltimo lugar, do zelo de uma
boa consciéncia e das boas obras.
Em nenhum lugar menciona que
essas “boas obras” consistem no tra-
balho profissional incessante e na
acumulagio egoista do capital, mes-
mo na literatura piedosa do purita-
nismo tardio. Somente a moral pro-
saica do comerciante da época
vitoriana podia se expressar dessa

15

maneira. Nio é possivel demonstrar
que exista uma relagdo intrinseca
entre a fé calvinista-puritana na
predestinacgdo e o espirito do capi-
talismo.

A génese do capitalismo é muito
mais complicada do que se pode
presumir da simples tese de Max
Weber. Economias capitalistas se for-
maram durante a época do
Renascimento nas cidades lom-
bardas. As gestdes econdmicas dos
Fugger, Welser, Paumgartner e ou-
tros financistas de confissio catdlica
eram claramente “proto-capitalistas”.
O mercantilismo de certos principes
absolutistas, como o Rei sol catélico
da Franca, pode igualmente ser clas-
sificado de “capitalista”.

O fato de que no século XVII
formas econdmicas capitalistas e as
primeiras inddstrias de grande im-
portancia se desenvolveram mais
rapidamente nos paises de confissio
religiosa calvinista que em outros,
ndo teve outra explicacio ldgica a
ndo ser as circunstincias histérico-
econdmicas e geograficas desses
paises. O descobrimento da Améri-
ca e dos caminhos maritimos para
a Asia substituiram os centros co-
merciais ao norte e leste da Europa.
Ficou comprovado, no que se refe-
re a prépria Genebra, que o predo-
minio calvinista serviu mais para
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paralisar do que para promover o
desenvolvimento do capitalismo.
Quando em 1568 e mais tarde, em
1580, se quis fundar um banco, os
pastores conseguiram impedir.

Mas como seria a ética econd-
mica calvinista uma vez que a tese
de Max Weber com certeza nio
corresponde A realidade? Em Ge-
nebra, a reforma se prop0s a reali-
zar a tarefa de renovar nio sé a fé,
mas toda a vida da igreja, da socie-
dade e da politica. Calvino partici-
pou ativamente na elaboragdo da
nova ordem civil (1543). Condenou
a instituicdo mercendria e o nacio-
nalismo genebrino, tendo sido o es-
pirito inspirador de uma nova poli-
tica para os refugiados.

A instituicio do diaconato foi vin-
culada a renovacdo da assisténcia
social e da estrutura hospitalar.
Calvino recebeu de Lutero o con-
ceito reformador do trabalho pro-
fano como profissdo. Uma vez que
na Idade Média, este vocibulo era
reservado exclusivamente as profis-
soes clericais e que a vita contem-
Iplativa tinha maior consideragio
do que avida ativa, fica evidente que
Lutero e Calvino imprimiram ao
termo um novo significado. Dentro
do “sacerddcio universal de todos os
crentes”, todo cristdo possui sua
profissdo especifica. O trabalho, em
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qualquer profissio, estd sob o man-
damento e a promessa de Deus. Esta
é exatamente a razdo primordial
pela qual Calvino exaltou o sentido
comunitdrio do trabalho profissio-
nal. “E preciso trabalhar para que
todos possam sobreviver, mas o tra-
balho precisa ser feito de forma que
os pobres ndo sejam explorados pe-
los ricos, por estrangeiros ou nacio-
nais e os fracos pelos fortes” (M.
Geiger).

Em sua avaliacio sobre os ren-
dimentos, os mesmos critérios fo-
ram aplicados por Calvino. Ao in-
terpretar certas passagens dos pro-
fetas do Antigo Testamento sobre
essa questdo, aplicando-as a sua
prépria situagdo, Calvino conside-
rou a renda como ilicita nos seguin-
tes casos: exigir juro do pobre; in-
vestir capital para obter lucro sem
levar em conta a ajuda aos necessi-
tados; firmar contratos de rendimen-
to sem levar em conta a regra de
ouro de Cristo (Mt 7.12). Calvino
preparou disposi¢des candnicas e
subordinou a vida econdmica a or-
dem divina. Por conseguinte, para
ele, o decisivo era “o direito do pro-
ximo”, sobretudo do fraco e do re-
fugiado.

Na ética econdmica de Calvino
e do calvinismo o trabalho e a pro-
priedade estdo a servigo do proxi-



mo, uma vez que “Deus é o advoga-
do dos pobres, dos estrangeiros e dos
desertores”. As comunidades refor-
madas sempre se destacaram por
suas organizacdes exemplares de
assisténcia social. Esse capitalismo,
segundo o qual, 0 homem ¢ lobo do
homem, é diametralmente oposto
a0 espirito calvinista. Na Alemanha
foi adotado como protétipo de as-
sisténcia social estatal “o sistema de
Elberfeld”, praticado pela comuni-
dade calvinista dos Paises Baixos, o
que ocorreu também na Suica,
Holanda e Inglaterra. A ética eco-
ndmica calvinista acabou com a an-
tiga sociedade estamental eclesids-
tica, porém nao se tornou o prece-
dente do capitalismo e sim de es-
truturas sociais fundamentadas na
justica e liberdade.

Etica politica

A ética politica das igrejas refor-
madas valoriza em primeiro lugar a
ideia do pacto religioso e a doutrina
do contrato estatal. Da longa hist6-
ria de persegui¢do e resisténcia nas-
ceram as teses do direito de resis-
téncia ativa do povo e dos cristios
diante das autoridades tirdnicas,
extraindo-se mais tarde dessas te-
ses as bases teoldgicas da democra-
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cia. A partir da tragica noite de Sio
Bartolomeu, em Paris, em 1572,
Teodoro Beza, Francois Rotman e
Huberto Languet desenvolveram
uma doutrina do Estado e uma éti-
ca politica novas. De um lado, se
apoiaram na “constitui¢do” do Sa-
cro Império Romano, baseado em
uma multiplicidade de contratos e
capitulos eletivos e, por outro, apli-
caram a ideia de alianga do Antigo
Testamento.

Eles substituiram o antigo con-
ceito de autoridade estamental pela
ideia contratual, que teve importan-
tes conseqiiéncias em toda a histé-
ria moderna: Deus selou um duplo
pacto com seu povo eleito. O pri-
meiro, feito com a totalidade do
povo, renova seu juramento na fes-
ta comemorativa da alianca. Por
conseguinte, no que se refere ao
exercicio do poder politico, somen-
te sobre esta base pode ser feito o
pacto entre Deus, o povo e o rei. A
autoridade do rei deriva da sobera-
nia do povo como povo de Deus. Se
o rei rompe o pacto, sua autoridade
recai sobre o povo e os que o repre-
sentam tém o direito e a obrigagio
de se opor a ele. Uma vez que o pac-
to é selado na presenca de Deus, a
resisténcia serd justificada sempre
que o rei quebre os mandamentos
divinos ou se comporte como um
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inimigo de Deus. Esta é a resistén-
cia em questdes de ordem espiritu-
al. Daqui se deduz, sem ddvida, que
o povo tem igualmente o direito a
resisténcia sempre que o rei
descumpra seus acordos politicos
feitos com ele. Esta é a resisténcia
por amor ao préximo.

Destas ideias biblicas, relativas a
alianga, surgiu o Estado constituci-
onal moderno, anulando o poder
estamental e a mentalidade de ser-
vidio. Um soberano que rompe in-
sistentemente a obrigacdo recipro-
ca do pacto ou da constituicao, deve
ser considerado como um tirano
declarado. E preciso obedecer an-
tes a Deus que a um tal mostro. Um
povo que ndo cumpre suas obriga-
¢Oes originarias do pacto, deve ser
considerado revolucionario. E pre-
ciso enfrentd-lo. Embora Lutero na
guerra dos camponeses tenha con-
siderado a rebelido como um mal
maior que a tirania, os calvinistas a
enxergaram com maior clareza, ex-
perimentando em sua prépria car-
ne a miséria da tirania espiritual e
politica. Ao traduzir a ideia de
Lutero de “sacerddcio universal de
todos os crentes” para o conceito de
“realeza comum de todos os cren-
tes” eles se tornaram os pioneiros
da democracia moderna.

Nio sé o rei, mas todos os ho-

18

mens sdo feitos 2 imagem e seme-
lhanca de Deus, dizia John Milton.
Portanto, todos nés somos criados
para reinar e nio para a servidao.
Af estd a base para que uma comu-
nidade constituida de seres huma-
nos livres regule o exercicio do po-
der politico a base de contratos. A
coroa ndo esté sobre a cabeca de um
ser humano, mas sobre a constitui-
¢do. Por ocasido da declaracdo da
independéncia dos Estados Unidos
se discutiu ampla e detalhadamente
se a constituigdo deveria se chamar
covenant (pacto) ou constitution (lei
fundamental) e isso mostra o quan-
to a ideia de alianca influenciou a
histéria constitucional moderna.
Esta delimita, regula temporaria-
mente e controla o exercicio do po-
der politico por meio do povo e seus
representantes, responsaveis unica-
mente diante de Deus.

Na histéria existe um tnico cre-
do cristio que deu lugar ao direito
de resisténcia, que é o Credo Esco-
cés de 1560. Nele se diz, no artigo
14, a0 comentar o quinto manda-
mento: “ndo mataras”, que “se deve
enfrentar a tirania (represse tyranie)
e nao tolerar que se derrame san-
gue inocente”. Aqui, como se pode
observar na atuac¢do de John Knox
e seus companheiros, ndo se estd
pensando apenas em resisténcia pas-



siva, mas também em resisténcia
ativa que, em certas circunstancias,
utiliza a violéncia contra a violéncia.
Significa isto uma justificagdo cris-
td da violéncia da base? De acordo
com a ética politica calvinista, a re-
sisténcia ativa contra a tirania ma-
nifesta ndo é nada mais que o legiti-
mo exercicio do poder estatal. Se
um soberano infringe o contrato,
automaticamente o poder fica com
o povo. A legitimidade do poder se
d4 na resisténcia ativa ao tirano ape-
sar dele controlar os meios de po-
der do Estado. Ser obediente a Deus
no mundo da politica significa tam-
bém participar direta ou indireta-
mente no exercicio do poder politi-
co. Daqui se deduz que a resistén-
cia ativa por amor ao proximo opri-
mido ndo é apenas um direito, mas
também um dever do cristio.

Esta fundamentacio teoldgica do
Estado, partindo do pacto feito com
Deus e, por conseguinte, da consti-
tuicdo, e esta fundamentagio mo-
ral do dever de resisténcia ativa con-
tra a violéncia institucional, se im-
pdem mais do que nunca aos cris-
tdos em meio a confusdo em que
vivem na area da politica. Teria sido
diferente o curso da histéria alema
se as igrejas houvessem aceitado esta
ética e ndo tivessem cultivado a
mentalidade de autoridade-sudito.

19

Deus selou um duplo
pacto com seu
povo eleito.

Jirgen Moltmann

Na luta contemporanea contra as di-
taduras racistas existentes no mun-
do, tem-se buscado uma solucio
relativamente ldcida, enraizada na
tradicio calvinista: o caso de tirania
e, dai, de legitima resisténcia quan-
do um governo quebra suas propri-
as leis, promulga leis contrarias a sua
prépria constitui¢do ou estabelece,
afinal, uma constituigdo que contra-
diz abertamente a Declaracio Uni-
versal dos Direitos Humanos. Este
caso nao se define por razdes ideo-
légicas, ou seja, porque a democra-
cia seja a melhor forma de governo,
mas por causa do direito do préxi-
mo e a protegio dos fracos.
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Etica Planetaria:
Responsabilidade com

Nas dltimas décadas do século
XX e ja nesse inicio de século XXI
tornou-se mais acentuada a neces-
sidade de uma ética que abranja to-
das as dimensdes da vida no plane-
ta Terra. Uma ética voltada ape-
nas para o ambito das acdes ou dos
interesses pessoais e
mercadoldgicos ja ndo é adequada
para enfrentar os principais proble-
mas e desafios na histéria atual da
humanidade.

Diante dessa constatacdo, vem
ganhando cada vez mais importan-
cia o conceito de ética planetdria, que
tem sido utilizado em contraposicio
a0 sistema e principalmente as con-
seqiiéncias da chamada globalizacio
que, por sua vez, é apontada com
uma das principais responsiveis por
diversas crises, conflitos e fracassos
no mundo atual.
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a criacao

E em conformidade com essas
perspectivas que o tema da Teolo-
gia da Criagdo ganha cada vez mais
importancia nos meios teoldgicos
e eclesiasticos. Esse tema tem des-
pertado e conscientizado os cris-
taos para se preocuparem e agirem
no sentido do bem-estar planeta-
rio como forma de servir e glorifi-
car a Deus, tanto no cumprimen-
to da vocagio divina e exercicio da
mordomia crista, como no ofere-
cimento de contribuigdes signifi-
cativas para uma ética planetéria.

1. Situacgao de
ambiglidades e
crises advindas da
globalizacao

Diante de um considerével pro-
*Reginaldo Von Zuben, pastor, Mestre em Ciéncias da

Religido, professor na Faculdade de Teologia de Sao
Paulo (IPIB) e na Faculdade Teolégica Sul Americana,
Londrina.

cesso histérico, encontramo-nos na
atualidade em uma situagao ambi-
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gua: a0 mesmo tempo em que a
humanidade contempla inimeros
avancos na area da satde, informa-
¢do, tecnologia, computacdo, cién-
cia e transporte, dentre outros, pre-
sencia profundas desigualdades, in-
justicas e tragédias mundiais. Essa
ambigiiidade pode ser percebida,
por exemplo, no mesmo instante em
que acessamos a internet e nos de-
paramos com as principais noticias
estampadas na primeira pigina de
um site. A luz dos acontecimentos
e do que significou o século XX em
termos de progresso e catéstrofes,

Hobsbawn (2007, 9) afirma:

O século XX foi a era mais
extraordinéria da histéria da
humanidade, combinando
catastrofes humanas de di-
mensdes inéditas, conquistas
materiais substanciais e um
aumento sem precedentes da
nossa capacidade de transfor-
mar e talvez destruir o plane-
ta — e até de penetrar no es-
paco exterior.

Frente a tantos progressos, a si-
tuacdo mundial é marcada por ind-
meras crises. Na perspectiva da
ética planetéria, queremos menci-
onar apenas trés delas: crise soci-
al e politica marcada por profundas

21

desigualdades e injustigcas econdmi-
cas; crise em relagdo ao futuro da
humanidade diante das ameacas da
tecnologia e da ciéncia; crise ecold-
gica devido ao desrespeito e explo-
ragdo indevida dos recursos naturais.

Estas crises tém em comum a
dimensdo planetdria, a ameaga do
bem-estar mundial e o risco da qua-
lidade e da prépria vida humana no
planeta Terra. A globalizagdo, fruto
de um longo processo histérico, é
indicada como uma das principais
responsaveis por essa situacdo, mo-
tivo pelo qual se torna urgente uma
ética planetdria.

No sentido restrito e econémi-
co, por globalizacio entende-se a
progressiva transformacido da eco-
nomia mundial mediante a coliga-
¢ao de mercados nacionais e regio-
nais que formam uma rede para
além das fronteiras nacionais. E um
processo que tem por objetivo a
integracdo de mercados consumido-
res e produtores, visando o lucro
acima de tudo e de todos. Aliada
com o capitalismo neoliberal, a
globalizagdo proporcionou a
absolutizagio do mercado e passou
a ditar as regras de convivéncia para
todos os povos. Sendo assim, ela est4
relacionada as questdes que confi-
guram a predominincia do capita-
lismo, a criacio do mercado em ni-
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vel mundial e a regulagio da econo-
mia em nivel global.

A globalizagio proporcionou o
aumento da economia e da riqueza
mundial. Aliada ao desenvolvimen-
to tecnoldgico e cientifico, ela trou-
xe intimeros beneficios para a vida
humana. Porém, seu modelo de de-
senvolvimento e progresso é desi-
gual, injusto e opressor, j4 que con-
tribui para o sofrimento da maioria
da populacio ao promover a pobre-
za, fome, miséria e urbanizacio de-
sorganizada. Nesse sentido, a con-
seqiiéncia visivel da globalizacio é o
crescente desequilibrio social.
Kesselring (2007,160) destaca essa
situacdo da seguinte maneira:

Nos dltimos séculos, o co-
mércio e a troca internacio-
nais certamente aumenta-
ram, porém as sociedades
participantes tiraram provei-
to muito diversificado dessa
troca. Entre diversas socieda-
des ou grupos de sociedades
abriu-se uma espécie de abis-
mo de bem-estar que, com o
tempo, se tornou cada vez
mais profundo.

Com a globalizacio, o atual ce-
nério econdmico beneficia poucos
em detrimentos de muitos, ou seja,

22 .

o progresso de uns resulta na
marginalizagdo de outros. Hé pai-
ses que participam e se ajustam a
nova ordem internacional e, com
isso, usufruem de vantagens advindas
do sistema vigente, tornando-se mais
ricos ainda, enquanto outros sdo co-
locados a margem, condenados a
exclusio e marginalizacio, aumen-
tando sua pobreza.

Atrelada a economia capitalista
de mercado, a globalizacio também
tem implicagdes no dmbito politi-
co. As mudangas ocorridas no ce-
nario econdmico e produtivo resul-
taram no enfraquecimento dos es-
tados nacionais. O plano da econo-
mia mundial desenvolveu a capaci-
dade de acdo global de tal forma
que, além de conseguir autonomia,
tornou os estados dependentes des-
se plano. Isso forcou os estados a
enfrentarem uma espécie de reor-
ganizagdo do seu sistema e forma
de atuacio por se tornarem obso-
letos ou antiquados diante dessa
nova organizagcdo mundial.

Os estados nacionais também
foram prejudicados com a criagdo
de um sistema bancirio mundial,
setor responsavel tanto para promo-
empréstimos as grandes
corporacdes globais como para pos-

ver

sibilitar o processo internacional de
realizacdo do capital. Esse quadro os



afeta gravemente porque interfere
em seu planejamento econdmico
e social, j& que a integragio finan-
ceira internacional torna cada vez
menos importante suas politicas
monetdrias e fiscais. Em relacdo
ao enfraquecimento do Estado,
Bauman (1999,73) expressa o se-
guinte parecer:

“[...] os mercados financei-
ros globais “impde suas leis e
preceitos ao planeta. A
‘globalizacio’ nada mais é que
a extensdo totalitdria de sua
légica a todos os aspectos da
vida”. Os Estados nao tém
recursos suficientes nem li-
berdade de manobra para su-
portar a pressio — pela sim-
ples razio de que “alguns mi-
nutos bastam para que em-
presas e até Estados entrem
em colapso”.

No mundo globalizado, tudo gira
em torno do mercado para favore-
cer seus interesses. O crescimento
econdmico e a a¢ao politica passam
pela participacdo das leis impesso-
ais do mercado, do consumo e da
produgdo. Quer o estado, quer a
sociedade, ambos devem adequar-
se as novas formas, critérios e opor-
tunidades determinadas pelas exi-
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géncias dessa nova ordem mundi-
al. Nesse sentido, o mercado tor-
na-se mecanismo auto-regulador da
sociedade, ou seja, é capaz de cons-
tituir o ideal da vida social median-
te as configuracdes da economia
capitalista.

Nessa 6tica, o consumo e a con-
corréncia passam a desempenhar
um papel significativo na configura-
¢ao da sociedade, pois elas sdo con-
cebidas como responsiveis pela or-
ganizacdo social devido aos espagos
de relagoes comerciais e produtivas,
além das trocas simbdlicas. A con-
cepcio de cidadania nesses
pardmetros é definida pelo ponto de
vista do consumo, isto é, ser cida-
ddo implica em menos atividade
politica e maior capacidade em con-
correr e consumir. Bauman reconhe-
ce que sempre houve a pritica do
consumo em qualquer sociedade,
mas na atualidade ela se eleva em
relagcdo ao trivial, tornando-se pro-
funda e fundamental. Consideran-
do a influéncia da sociedade sobre
seus membros, novamente Bauman

(1999, 87-88) afirma:

Nossa sociedade é uma soci-
edade do consumo [...]. A
maneira como a sociedade
atual molda seus membros é
ditada primeiro e acima de
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tudo pelo dever de desempe-
nhar o papel de consumidor.
A norma que nossa socieda-
de coloca para seus membros
é o da capacidade e vontade
de desempenhar esse papel.

Além da crise econdmica, poli-
tica e social provocada pela
globalizacdo, outra crise é a ecold-
gica. Um dos principais temas da
atualidade é o do meio ambiente, o
qual nos alerta para o fato de que,
nos tltimos séculos, 0 mesmo vem
sendo extrema e indevidamente
agredido e explorado. A estimativa
é de que se permanecerem os atu-
ais referenciais de desenvolvimen-
to, progresso € consumo, 0s recur-
sos naturais se esgotardo e inUme-
ras conseqiéncias surgirdo no sen-
tido de dificultar e até ameacar a
vida humana no planeta Terra.

Os dados estatisticos indicam
que a gravidade do problema ecol6-
gico é alarmante. Para satisfazer as
necessidades socialmente criadas e
os interesses capitalistas de consu-
mo e produgio, desencadeou-se um
processo de desmatamento, polui-
¢do, producio de lixo, extin¢do de
animais e exploragdo dos recursos
naturais em proporcgoes gigantescas.
Toda essa situacio ameaga o equili-
brio da base natural da vida.

24 .

Assim, é possivel reconhecer que
a globalizacdo contribui para um
processo depredador da natureza
pelo comportamento que leva a
exaustdo e esgotamento das fontes
de energia natural. O empobreci-
mento da biosfera, eleva¢io da tem-
peratura do planeta e absorcio cres-
cente de recursos nio-renovaveis
sdo as trés principais conseqiénci-
as desse processo.

Outra crise presente na atualida-
de é provocada pela ciéncia e
tecnologia, as quais também se en-
a glo-
balizagdo. A maneira irresponsavel

contram relacionadas
de lidarmos com os avancos nessas
duas 4reas tem gerado ameagas ao
futuro da humanidade e ao bem-es-
tar planetario. Além disso, os benefi-
cios provenientes delas promovem a
exclusio da maior parte da popula-
¢do mundial. Sobre esse assunto,
Sullivan (2004,323) reconhece os as-
pectos positivos, mas nio deixa de
mencionar as conseqiéncias:
Atualmente, a comunidade hu-
mana esté tdo envolvida nos proces-
sos cientificos e tecnoldgicos que
nio temos como nos afastar deles,
mesmo que agora se saiba que as
conquistas desejdveis sao
inseparaveis de uma miriade de efei-
tos indesejaveis. A vida humana pas-
sou a dispor de vantagens maravi-



lhosas gracas a esses recursos junto
a enormes dificuldades. Na verda-
de, foi a partir das proezas extraor-
dindrias da ciéncia e da tecnologia
que muitas das nossas dificuldades
atuais surgiram. Podemos ver esse
tipo de coisa no aumento da popu-
lacdo ocorrido no mundo inteiro.
Esse processo levou, a0 menos tem-
porariamente, a mais empobreci-
mento e, até, a um impasse em nos-
sas tentativas de aumentar o bem-
estar humano.

E diante desses apontamentos
que a globalizacio em nosso atual
momento revela-se um sistema ple-
no de ambigiiidades. O processo his-
térico marcado pelo que se deno-
mina de desenvolvimento mundial
promovido pela globalizagio, prin-
cipalmente em termos econdmicos,
caracteriza-se como situagdo ambi-
gua. Morin (2000,45) compreende
esse estado como paradoxo e de-
nuncia a cegueira para os problemas
globais:

Dai decorre o paradoxo: o
século XX produziu avancos
gigantescos em todas as dre-
as do conhecimento cientifi-
co, assim como em todos os
campos da técnica. Ao mes-
mo tempo, produziu nova ce-
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gueira para os problemas glo-
bais, fundamentais e comple-
X0s, € esta cegueira gerou ina-
meros erros e ilusdes, a co-
megar por parte dos cientis-
tas, técnicos e especialistas.

Diante dessas crises que fazem
parte do nosso presente momento,
as perspectivas nao siao tranqui-
lizadoras em relacdo as condi¢oes de
vida planetdrias. A tendéncia é agra-
var a situacio e convivéncia mundi-
al se prevalecer a ética da concor-
réncia, do interesse tltimo pelo lu-
cro e da exploracao desenfreada dos
recursos naturais.

2. Necessidade e
implicacoes da ética
planetaria

Diante da situagio de crise mun-
dial descrita acima, varios pensado-
res, em diversas 4reas do saber,
alertam para a necessidade de uma
ética planetdria em nossos dias.
Com suas préprias especificidades
e preocupacdes, cada pensador
aponta para as dimensdes planet-
rias do agir humano, ou seja, desta-
ca a énfase sobre o pensar de forma
global para além das questdes eco-
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ndmicas, tecnoldgicas e cientificas.
Dentre eles, destacam-se Edgar
Morin com a expressio “sociedade
planetdria”, Moacir Gadotti com
“cidadania planetdria” e Leonardo
Boff com “civilizagao planetaria”. O
educador canadense Edmund
O’Sullivan e o brasileiro Manfredo
Aratjo de Oliveira sdo os que cons-
tantemente se utilizam da expressio
“ética planetéria”.

A ética planetaria considera, re-
flete e avalia a situagio do mundo
atual e oferece alternativas funda-
mentais para que os conflitos e as
crises sejam amenizadas e, se possi-
vel, sanadas. Ela aponta para princi-
pios que norteiam a forma de viver,
pensar e agir em relagdo ao préprio
ser humano, a vida em sua diversas
dimensdes e ao planeta Terra.

Algumas preocupacdes emer-
gentes acompanham e favorecem
o surgimento da ética planetéria.
Uma delas diz respeito ao futuro.
A indagagdo bésica é: como serd a
vida no futuro se dermos prosse-
guimento aos atuais comportamen-
tos e valores vigentes no mundo
atual? Vale ressaltar que a preocu-
pagdo com o futuro nio se limita
apenas 2 sobrevivéncia do ser hu-
mano, mas a qualidade de vida des-
sa sobrevivéncia. Nesse sentido,

Jonas (2006,21) alerta:

26 .

Como se trata ndo apenas do
destino do homem, mas tam-
bém da imagem do homem,
nao apenas de sobrevivéncia
fisica, mas também da inte-
gridade de sua esséncia, a éti-
ca que deve preservar ambas
precisa ir além da sagacidade
e tornar-se uma ética do res-
peito.

A importincia da imagem e da
integridade da esséncia humana faz
com que a ética planetdria seja cri-
tica da globalizagio e do desenvol-
vimento cientifico e tecnoldgico. A
ciéncia e a tecnologia sio responsi-
veis por proporcionarem acentua-
do poder destrutivo jamais visto na
histéria da humanidade e, com isso,
ameacar a continuidade da vida hu-
mana na terra. Sobre esse assunto,
Morin (2000,70) afirma: “A morte
introduzida pelo século XX nio é
somente a de dezenas de milhdes
de mortos das duas guerras mun-
diais e dos campos de exterminio
nazistas e soviéticos; é também a
de dois novos poderes de morte”.
Diante destes dois novos poderes
de morte, Morin se refere a possi-
vel extingdo da humanidade pelas
armas nucleares presente nesse ini-
cio de terceiro milénio e a morte
ecoldgica.



Relacionada ao futuro, outra pre-
ocupacio da ética planetéria se vol-
ta para a questdo da responsabilida-
de humana. E diante da atual situa-
¢ao de crise, que Jonas entende a res-
ponsabilidade como o centro da éti-
ca contemporanea. Todo ser huma-
no deve considerar as conseqiiénci-
as de suas agdes, motivo pelo qual
Jonas (2006, p. 22) constréi toda sua
argumentacio em torno da ética da
responsabilidade:

Sob o signo da tecnologia no
entanto, a ética tem a ver com
agdes (ndo mais de sujeitos iso-
lados) que tém uma projecio
causal sem precedentes na di-
regio do futuro, acompanha-
das por uma consciéncia pré-
via que, mesmo incompleta,
vai muito além daquela outro-
ra existente. Ajunte-se a isso a
magnitude bruta dos impactos
de longo prazo e também, com
freqiiéncia, a sua irreversibili-
dade. Tudo isso desloca a res-
ponsabilidade para o centro da
ética, considerando-se ai os
horizontes espaco-temporais
que correspondam aqueles
atos. Consoante isso, a teoria
da responsabilidade, até hoje
ausente, representa o nucleo

da obra.
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Sob essa ética, cada ser humano
deve assumir a responsabilidade de
garantir a sobrevivéncia e o bem-
estar dos demais seres vivos, princi-
palmente nesse contexto de crise em
que vivemos. Cada pessoa deve vi-
ver consciente de que é responsavel
pelos outros, pois fazemos parte de
uma comunidade dnica, global e,
portanto, temos deveres para
conosco mesmo e para com todos
os demais seres vivos e naturais.
Diante da ética da responsabilida-
de, devemos pensar e agir na pers-
pectiva da complementariedade, ou
seja, baseados na dtica da interde-
pendéncia de todos com todos e
com tudo.

E diante dos problemas funda-
mentais do nosso tempo como algo
que afeta toda humanidade que Oli-
veira (2001,167-168) afirma a ne-
cessidade de uma responsabilidade
moral comum com vistas ao futu-
ro, do seguinte modo:

Tal situacio leva os seres hu-
manos, as nagdes e as cultu-
ras, pela primeira vez na his-
téria mundial, a se sentirem
interpelados diante dos peri-
gos comuns, a assumirem
uma responsabilidade moral
comum em face da questio
da articulacdo de seu futuro,
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ou seja, perante as questoes
fundamentais relacionadas aos
grandes objetivos de uma so-
ciedade que se faz planetdria.

Além do fututo e da responsabi-
lidade humana com o bem-estar do
outro, a ética planetaria se preocu-
pa também com o meio ambiente.
Sob o impacto da vulnerabilidade e
da irreversibilidade das conseqiién-
cias naturais é que surgiu a ecologia
como ciéncia do meio ambiente, a
qual nos alerta para mudangas na
representacdo que o ser humano
tem de si mesmo em relacio ao com-
plexo sistema ambiental e césmico.
Segundo Jonas (2006,39): “A natu-
reza como uma responsabilidade
humana é seguramente um novum
sobre o qual uma nova teoria ética
deve ser pensada” (grifo do autor).

O progresso cientifico e
tecnolégico associado aos interesses
mercadoldgicos e capitalistas sob a
Gtica da globalizacdo, tem levado o
ser humano ao descaso e a depre-
dacdo do meio ambiente, assim
como a perda da consciéncia ecold-
gica. O esgotamento dos recursos
naturais e os danos ja produzidos no
meio ambiente jamais foram pres-
sentidos pelo ser humano, o que jus-
tifica sua auséncia nas reflexdes éti-
cas do passado. Conforme Tescarolo
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e Darés (2007,136): “é preocupante
a constatagcio de que o progresso
cientifico e tecnoldgico produzido
tenha afinal se transformado em
refém do mercado e da exploracio
em um fmpeto de inovacio obsessi-
va de utilidades que nos transfor-
mou em predadores”.

A ética planetdria, na perspecti-
va da responsabilidade, tem por ob-
jetivo incentivar e solidificar acoes
solidarias, de cuidado e preservagio,
agdes nio-destrutivas, mas em fa-
vor da continuidade da vida e pro-
mocio do bem-estar planetsrio. E
nesse sentido que Oliveira
(2001,176) reforca a perspectiva de
uma ética planetéria pautada na res-

ponsabilidade e solidariedade:

Essa situacio pde para a hu-
manidade o problema da co-
responsabilidade planetéria,
portanto, de uma responsabi-
lidade ética global o que exi-
ge uma “macroética da soli-
dariedade histérica” em nivel
mundial, que seja capaz de
produzir uma consciéncia cos-
mopolita de solidariedade e
de recuperar a primazia do
politico no contexto de um
mundo globalizado e ameaga-
do pelo colapso ecoldgico e
social.



Cada pessoa deve viver consciente de que é
responsavel pelos outros, pois fazemos parte
de uma comunidade Unica, global e, portanto,
temos deveres para conosco mesmo e para
com todos os demais seres vivos e naturais.

29 .
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Com essas consideragdes, a éti-
ca planetéria é definida como uma
ética para o presente com vistas ao
futuro. Ela considera o ser humano
situado e atenta para crises e confli-
tos atuais e de grandes proporcoes
no mundo. E na situacdo histérica
que a reflexdo ético-politica encon-
tra seu ponto de partida e, por isso,
tal ética critica e rejeita as perspec-
tivas centrais da ética moderna, nao
se determinando pela abstragao con-
cepcio abstrata ou idealista do ser
humano, nem pela racionalidade
individualista e autbnoma, nem pelo
antropocentrismo e nem pela inten-
¢ao de dominar a natureza confor-
me os padroes e ideais de progresso
segundo os pardmetros do capita-
lismo e da modernidade.

E por isso que, em vez do impe-
rativo categérico kantiano, o qual
representa muito bem a ética mo-
derna, Jonas (2006,47-48) sugere
outro imperativo: “Aja de modo a
que os efeitos da tua acdo sejam
compativeis com a permanéncia de
uma auténtica vida humana sobre a
Terra”, ou entdo, de forma negati-
va: “Aja de modo a que os efeitos de
tua agdo ndo sejam destrutivos para
a possibilidade futura de uma tal
vida”.

Portanto, ética planetdria com-
preende um conjunto de valores e

30 -

principios que fundamentam e jus-
tificam costumes e acdes no senti-
do do bem-estar pessoal, social e
mundial, ou seja, € a ética do habitat
planetdrio sustentdvel, que preza
pela integridade relacional entre se-
res humanos, natureza e universo,
baseados na responsabilidade, no
cuidado e na solidariedade em fa-
vor da terra, da vida e do outro. O
atual contexto de crise em vdrias
dimensdes da vida humana signifi-
ca oportunidade para uma revisio e
renovacido do conhecimento, dos
principios, dos valores e das agdes
humanas.

3. A ética planetaria
no pensamento de
Sullivan

Edmund O’Sullivan, educador
canadense, ao tratar especificamente
do significado, conteddo e as impli-
cacdes da ética planetdria, desenvol-
ve trés conceitos centrais: conscién-
cia planetdria, desenvolvimento hu-
mano e educagdo para qualidade de
vida. Sobre a consciéncia planeta-
ria, o referido autor salienta que se
faz necessdrio conceber o planeta
Terra como uma unidade uniforme.
Isso implica numa cosmologia que



va além da concepg¢io de mundo
totalmente influenciada pelos
parametros da globalizagio e pela
légica do mercado.

A partir da nocdo de unidade
uniforme, surge a concepgao de que
0 universo age e estd estruturado de
maneira integral e relacional: “o
universo confirma a idéia de que
tudo s6 existe e sé pode ser com-
preendido no contexto das relacdes.
Nada existe isoladamente”
(Sullivan, 2004,277). Esta concep-
c¢io é diferente da proposta atual de
alienagido, isolamento e fragmenta-
¢do sistemitica de pensar o todo.
Um pouco mais adiante, Sullivan
(2004, 279) reforga essa concepcio
do seguinte modo:

A partir daqui, podemos con-
cluir que o nosso planeta Ter-
ra é uma unidade integral, em
que cada ser do planeta estd
implicito na existéncia e no
funcionamento de todos os
outros. Agora entendemos o
planeta como uma entidade
auto-reguladora, na qual exis-
te uma “teia da vida” que s6
pode ser compreendida como
uma totalidade. H4 um mis-
tério incrivelmente intrincado
que liga tudo a tudo o mais
no planeta. Como seres hu-
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manos, somos influenciados
pelos menores organismos
presentes na Terra desde os
seus primdérdios.

O segundo conceito central no
pensamento de Sullivan é o de de-
senvolvimento humano. Ele reco-
nhece que toda a histéria terrestre e
humana estd condicionada pelo de-
senvolvimento, o qual “deve ser
compreendido como uma totalida-
de dinidmica que abrange o univer-
so inteiro e a consciéncia vital exis-
tente dentro de nds e, a0 mesmo
tempo, em tudo o que nos cerca”
(Sullivan 2004,305). Nessa perspec-
tiva, o planeta Terra é compreendi-
do como um sistema auto-regula-
dor e auto-sustentdvel, ou seja, uma
entidade dindmica e organizada. O
ser humano é parte integral desse
processo evolutivo, tanto como ser
proveniente, como dependente e até
participante do mesmo.

Diante do desenvolvimento vigen-
te da globalizacdo, deparamo-nos
com inGmeros problemas que afe-
tam gravemente a natureza, a atmos-
fera e o préprio ser humano, com
conseqiiéncias devastadoras para a
vida em todas as suas dimensdes.
Desse modo, torna-se urgente uma
abordagem ética com conotacdes
planetérias e de forma integral. Na
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opinido de Sullivan (2004,325):

O que se faz necessdrio, a essa
altura, é uma abordagem éti-
ca que leve em consideracao
as espécies como um todo.
Precisamos de uma ética de
diretrizes para que nossas re-
flexdes possam ser seguidas
pelos seres humanos em to-
dos os lugares, independente-
mente de raga, de cultura ou
de posi¢io social.

Na perspectiva do desenvolvi-
mento humano é necessario mudar
a concepcio do préprio ser huma-
no e de como este concebe o mun-
do. A visio de mundo mecanicista,
fragmentario e individualista é res-
ponsdvel por uma percepgio
truncada do eu. Com isso, perde-
mos a consciéncia de que o univer-
sondo é s6 fisico-material, mas tam-
bém uma realidade psiquico-espiri-
tual. Em vez dessa percepgio
truncada do eu, nossa perspectiva
deve ser a da integralidade e da to-
talidade relacional. E diante dessa
constatagdo que Sullivan sugere
uma percepg¢io expansiva, denomi-
nada de eu ecoldgico, que consiste
em: reconhecer o valor absoluto de
cada realidade existente; que todo
ser contém o mistério numinoso do
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qual o universo nasce; que existe
interligacdo de todo universo no
tempo e espaco.

O terceiro conceito central para
uma ética planetdria em Sullivan é
o da educacio para a qualidade de
vida. Em nosso atual contexto, pre-
cisamos refletir sobre o significado
de nossa existéncia e sentido da vida
diante de tantas ameagas, calamida-
des, degradacio e problemas refe-
rentes & qualidade da vida planeta-
ria. Para Sullivan, esse assunto deve
ter como fundamento as necessida-
des humanas genuinas, sabendo que
tais necessidades estdo condiciona-
das aos processos mais amplos da
terra e com o aspecto relacional de
toda a humanidade. Desse modo, é
necessario re-criar o sentido profun-
do da vida e a sensacio de se ter um
lugar no mundo. Ao contrariar o
sentido de vida proposto pelo mer-

cado, Sullivan (2004,342) afirma:

Nossa visao de mercado eco-
ndmico deixou toda nossa
cultura com uma crise de sig-
nificado e um sentimento pro-
fundo de falta de um lar.
Michael Lerner (1996) afir-
ma que, em ultima instincia,
temos fome é de significado
e prop6sito de vida. Nossos
valores culturais, fixados pelo



mercado, aprisionaram-nos
num cinismo colossal que nos
leva a questionar se existe sig-
nificado mais profundo e pro-
pdsito maior na vida além do
interesse material. O resulta-
do de todo esse materialismo
e glorificacdo do interesse
egoista é que agora estamos
num mundo cheio de descon-
fianca matua e de interesses
egoistas.

Algumas exigéncias sdo pertinen-
tes para a educacio visando a quali-
dade de vida. A primeira delas ¢ a
concepcao das necessidades huma-
nas correspondentes ao desenvolvi-
mento humano no sentido da
integralidade e da relagdo com tudo
e com todos. A segunda exigéncia
corresponde ao senso de comunida-
de em meio 2 diversidade, o qual
nos ajuda a adotar uma ldgica e acio
de tolerancia, hospitalidade, respei-
to e inclusdo, assim como o rompi-
mento com toda ldgica de superio-
ridade, dominacio e subordinagio.
A terceira exigéncia é a valorizagio
das pessoas como cidadis e nio
como consumidoras. A importin-
cia e a dignidade das pessoas se en-
contram no que elas sio como pes-
soas e nio mediante a capacidade
de adquirir bens e consumir produ-
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tos no sistema capitalista. Por fim,
a quarta exigéncia é a da cidadania
planetéria, capaz de reintroduzir a
idéia de sociedade civil, pela qual
poderemos atentar para questdes
sobre justiga social e bem-viver para
todos. Para Sullivan, dessas quatro
exigéncias dependem a qualidade de
vida humana e a qualidade de todo
eco-sistema natural. Elas sdo desa-
fiadoras e extremamente pertinen-
tes diante de um contexto no qual
predominam valores contririos es-
tipulados pela globalizagao.

4. Teologia da
criacao e
perspectiva da ética
planetaria

A reflexio teolégica em torno da
criacio sempre foi central para a fé
crista. Tanto a teologia biblica como
a sistematica nos certificam disso.
Nelas compreende-se a criacido for-
mada nio somente pelo meio am-
biente e os recursos naturais. Cria-
¢do implica ndo em uma concepcio
restrita e parcial, mas que englobe
todas as coisas criadas, ou seja, o
préprio ser humano, todo universo
e até as coisas que ndo vemos. A
expressao “céus e terra” em Gn 1:
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1 aponta para a totalidade das coi-
sas criadas e, como afirma o hino
cristoldgico utilizado pelo apéstolo
Paulo, “nele, foram criadas todas as
coisas, nos céus e sobre a terra, as
visiveis e as invisiveis” (Cl 1.16).

Outra importancia do estudo da
criacdo na perspectiva teoldgica re-
side no fato de ela ser fonte da ma-
nifestagio da providéncia e da reve-
lacdo de Deus (S119.1-4;, Rm 1.18).
O préprio Deus deseja ser reconhe-
cido, adorado e glorificado por ser
o Criador (Gn 1; Gn 2; SI 104; SI
146.5-6; S1 147.7-11; SI 148 e Ap
4.11). A criagdo estd permeada pela
bondade e pela gléria do Senhor
(Gn 1.31; Is 6.3) e nela fomos colo-
cados como mordomos para “domi-
nar” (Gn 1.26-28), “cultivar e guar-
dar” (Gn 2.15), ou seja, manter a
ordem, o equilibrio e a harmonia de
todas as coisas criadas. Portanto,
refletir sobre a criagdo na perspec-
tiva teoldgica nos ajuda a viver me-
lhor e em paz no e com o mundo,
desfrutando e cuidando daquilo que
pertence a Deus.

Nesse sentido, ndo s6 a crise eco-
l6gica, mas as condicoes futuras de
vida no planeta Terra e a responsa-
bilidade humana para com o bem-
estar social e natural sdo alguns dos
conceitos que incentivam a reflexdo
teoldgica em torno da criacdo na

34 .

atualidade. Diante do contexto de
ambigtiidades, incertezas, injustigas,
violéncia e desigualdades, como cris-
tdos, somos chamados a dar nossa
parcela de contribuicio e viver em
conformidade com aquilo que en-
tendemos como revelacao de Deus.
Nesse sentido, a ética crista em re-
lagdo a criagdo corresponde a uma
ética também planetéria.

A reflexdo em torno da teologia
da Criacao se faz necesséria porque,
no curso da histéria, alguns textos
biblicos foram utilizados para legi-
timar a apropriacio e a exploragao
utilitarista, cientifica e mercado-
légica dos recursos naturais. Além
disso, esses mesmos textos foram
interpretados para reforgar a con-
cepgido antropocéntrica e domi-
nadora do ser humano diante da cri-
acdo. Dois exemplos nesse sentido
sdo os conceitos de criagdo do ser
humano como “imagem e seme-
lhanca de Deus” e “dominai “, de Gn
1.26-28, assim como o lugar de su-
perioridade do ser humano confor-
me descrigao do S 8.3-9.

E por causa da interpretacio
equivocada de alguns textos biblicos
que escritores como J. W. Forrester,
G. Bateson, J. Cobb, C. Amery, en-
tre outros, alegaram que a atitude
predatdria, consumista e mercan-
tilista da atual sociedade era resul-



tado direto da fé cristd em relacio a
criacdo. O historiador Lynn White,
em artigo publicado na revista
Science, em 1967, cujo objetivo era
discutir as razdes histéricas da crise
ecolégica, chegou a afirmar que a
religido cristd é uma das principais
culpadas pela crise ecoldgica. Ao
comentar tais afirmagdes, Onga

(2007, 218) afirma:

Para White Jr, o Cristianismo
é a religido mais antropo-
céntrica que o mundo ji co-
nheceu. Deus criou o mundo
explicitamente para beneficio
humano: nenhum item da
Criacdo tem outro propdsito
além de servir os propdsitos
humanos.

White baseou seus argumentos
nos dois exemplos indicados acima,
ou seja, na distincdo e superiorida-
de do ser humano sobre a criagdo
por ser criado 4 imagem e semelhan-
ca de Deus e, devido a isso, o domi-
nio que deve exercer sobre a natu-
reza. Essas duas interpretacoes, ali-
adas com o impacto da Revolugio
Industrial do século XVII, com os
interesses capitalistas e com os avan-
cos cientificos e tecnoldgicos do sé-
culo XX, fizeram com que o ser
humano desencadeasse situacdes de
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crises e ameacas na atualidade.

Uma andlise mais atenta dos re-
latos biblicos contraria as afirma-
¢oes indicadas por White e de tan-
tos outros, pois apresentam sérias
deficiéncias exegéticas. Os textos
biblicos mostram que o propésito
de Deus para o ser humano é o de
administrador e cooperador na ma-
nutengdo da ordem, da harmonia e
da justica na criacdo. Esse é o senti-
do de “dominar” em Gn 1.26-28.
Diferente das outras religides anti-
gas, a natureza nao era para ser
divinizada e o ser humano nio de-
veria se sujeitar a ela, ou seja, co-
meter o erro de adorar a criacio em
vez do Criador (Rm 1.25). Ao ter o
dominio sobre ela, o ser humano se
torna responséavel pelo gerencia-
mento e bem-estar da criacdo. Esse
também é o sentido de “cultivar e
guardar o jardim”, assim como o de
“dar nomes aos animais” (Gn 2.15-
20). Dar nome significa ser respon-
savel. Com isso, segundo McGrath
(2005,357): “Longe de ser inimiga
da ecologia, a doutrina da criagio
afirma a importincia da responsa-
bilidade humana em relagio ao meio
ambiente”.

Os relatos de Gn 1 e Gn 2 mos-
tram que o ser humano deve viver
em harmonia com a criacdo e isso
tem implicacdes para com o proxi-

3Adva3100S 3 VID0T103L VYISIAIY

dS ‘ojned 0eS ‘0T0Z 9P 0IqUIaAOU ‘£ oU T "|OA



0102 ‘GE V 81 SYNIDVd

OYAVYIYO ¥V WOO 3AavalligySNOdS3ay :VI¥YLINVId VIIL3

N3Ig9NZ NOA OAQIVNID3IY

mo, para consigo mesmo, O meio
ambiente e Deus. Ao ser criado a
“imagem e semelhanca de Deus”, o
que significa capacidade relacional de
forma integral e plena, o ser huma-
no recebeu a vocacio de cuidar, pre-
servar e administrar toda a vida pla-

A visao de mundo
mecanicista,
fragmentario e
individualista é
responsavel por uma
percepcao truncada do
eu. Com isso,
perdemos a consciéncia
de que o universo

nao é so
fisico-material, mas
também uma realidade

netéria. Desse modo, a integralidade
ou a totalidade da vida humana deve
se adequar a essas quatro dimensoes
da vocagio humana.

E nesse sentido que a teologia
da Criagdo se encontra em corres-
pondéncia com a ética planetdria,
pois cumprir com a vocagdo divina
em nosso atual contexto significa
preocuparmo-nos com as condigdes
de vida no presente e sua continui-
dade no futuro, assim como assu-
mir a responsabilidade humana pelo

36 .

bem-estar perante toda a criacio.
Isso nos leva ao cuidado e preserva-
¢do do meio ambiente em pleno
contexto de crise ecoldgica, assim
como ao desenvolvimento de acoes
soliddrias pautadas na justica, dig-
nidade e promogao da vida, princi-
palmente daqueles e daque-
las que sdo vitimas e sofrem
com as conseqiiéncias nega-
tivas da globalizacio.

Conclusao

A ética lida com a refle-
x40 sobre a acio humana pau-
tada em imperativos ou os
principios que fundamentam
atitudes e modos de viver, tan-
to no aspecto individual como
coletivo. Assim, é possivel

falar da ética da exclusdo, da con-
corréncia, do acimulo e do indivi-
dualismo, incentivados pela ldgica
da globalizacdo e seu modo de pro-
ducio capitalista. E necessario e ur-
gente que essa ética seja superada
por uma nova ética, também de ex-
pansdo planetéria, de integracio e
interdependéncia mundial, ou seja,
uma ética que tenha como base a
solidariedade, a hospitalidade, o res-
peito e a preservagido com todos os
seres vivos do planeta. Nesse senti-



do é que Oliveira (2001, 175) afir-
ma: “pela primeira vez na histdria
do género humano os seres huma-
nos sio chamados a assumir, em
escala planetaria, a tarefa de uma
responsabilidade soliddria pelos efei-
tos de suas acdes”.

Contra os sinais da morte e a in-
justica promovida pela globalizacio,
a ética planetéria se mostra a favor
da vida, da superacdo dos conflitos
que demarcam as relagées pessoais,
institucionais e internacionais em
nosso mundo visando a preservagio
dos recursos naturais.
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A Religiao de Antonio
Conselheiro, construtora
normas éticas

de

Introducao

Organizamos essa exposi¢ao
em dois momentos distintos. Pri-
meiramente recuperaremos algu-
mas afirmacdes ji estabelecidas e
reconhecidas a respeito da articu-
lagdo religido-ética-finalidades, e
faremos sobre elas rapido comen-
tério. Nao nos demoraremos mui-
to e passaremos a verificar, no caso
concreto do Belo Monte de Anto-
nio Conselheiro, como a experién-
cia religiosa ai vivida configurou

* 0 presente ensaio — “A religido no Belo Monte de
Antonio Conselheiro, construtora de finalidades e
normas éticas incomodas” - é fruto da aula
proferida a 20/05/04 (bem como do debate que se
seguiu) no Departamento de Teologia e Ciéncias da
Religido da PUC-SP, como uma das atividades
constantes do concurso para ingresso no quadro
de carreira docente como assistente-doutor na
referida universidade. Belo Monte é o nome dado
por Antonio Vicente Mendes Maciel, o Antonio
Conselheiro, ao arraial de Canudos quando nele se
estabeleceu, nos dias iniciais de junho de 1893.
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uma ética particular, definida em
fungio do valor fundamental, de
um fim dltimo, a salvacdo. Quere-
mos aqui salientar como a sintese
entre a cosmovisdo da gente ser-
taneja em geral e aquela do Con-
selheiro em particular possibilitou
a criacdo de uma alternativa sécio-
religiosa para milhares de pessoas
de todos os cantos do serto (e in-
clusive de fora dele) até que a bru-
talidade da guerra a arrasou. As-
sim, apesar do risco da idealizacio,
quero aqui destacar o impacto da
religido sertaneja na elaboracao de
novos valores para a convivéncia
da gente que fez Belo Monte.

** Professor do Programa de Estudos Pés-
Graduados em Ciéncias da Religido da Pontificia
Universidade Catdlica de Sao Paulo, e dos cursos
de Teologia do Centro Universitario Salesiano e da
Escola Dominicana de Teologia. Mestre em Ciéncias
da Religiao, Doutor em Ciéncias Sociais e Livre-
docente em Ciéncias da Religiao.



|. Religiao, ética e
finalidades

Podemos partir da constatacdo
de que “a experiéncia mostra que
as religides desempenharam desde
o inicio a fungdo insubstituivel de
mostrar aos homens o sentido da
vida, de fundamentar a responsabi-
lidade pela vida e de lhes doar uma
comunidade e uma pétria”.! Efeti-
vamente, “durante todos os miléni-
os, as religides construfram aqueles
sistemas orientadores, os quais cri-
aram o fundamento para uma de-
terminada moral. Elas legitimavam,
motivavam, e, muitas vezes, tam-
bém sancionavam mediante casti-
gos” (KUNG, 1998, 59). Segundo
ele, mesmo nas sociedades secula-
rizadas as religides continuam ofe-
recendo referéncias normativas im-
portantes.

O cendrio pés-11 de setembro
vem merecendo anélises que, em-
bora parciais, ddo conta da presen-
ca mais que significativa do religio-
so na definicdo de posturas, estraté-
gias, politicas, etc. E se nos pergun-
tédssemos sobre as razdes de as reli-
gides terem historicamente exerci-

1 Roberto Mancini, Francesca Aimone, Alessandra
Catalani, Sara Gaetani e Elvira Mastrovincenzo. Eticas
da mundialidade: o nascimento de uma consciéncia pla-
netdria. Paulinas, Sdo Paulo: 2000, p.73-74.
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do essa funcio, poderiamos recor-
rer A seguinte afirmacdo, concisa
mas precisa: “Como reflexo do prin-
cipio de coeréncia, préprio de toda
experiéncia religiosa, a ética estd em
consonancia com a teovisido e a
antropovisio do grupo.

As normas morais e diversos
comportamentos em todos os as-
pectos da vida de um grupo derivam
do nicleo de crenca deste mesmo
grupo” (SEVERINO CROATTO,
2001, 410). Geertz, mais extensa-
mente, nio diz coisa distinta: “os
simbolos sagrados funcionam para
sintetizar o ethos de um povo — o
tom, o caréter e a qualidade da sua
vida, seu estilo e disposicées mo-
rais e estéticos — e sua visio de
mundo - o quadro que fazem do
que sdo as coisas na sua simples
atualidade,
abrangentes sobre ordem.

suas idéias mais

Na crenca e na pritica religiosa,
o ethos de um grupo torna-se inte-
lectualmente razoavel porque de-
monstra representar um tipo de
vida idealmente adaptado ao estado
de coisas atual que a visio de mun-
do descreve, enquanto essa visio de
mundo torna-se emocionalmente
convincente por ser apresentada
como uma imagem de um estado
de coisas verdadeiro, especialmen-
te bem-arrumado para acomodar tal
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tipo de vida. Essa confrontacio e essa
confirmagdo matuas tém dois efei-
tos fundamentais. De um lado,
objetivam preferéncias morais e es-
téticas, implicitas num mundo com
uma estrutura particular, como sim-
ples senso comum dada a forma
inalteravel da realidade. De outro
lado, ap6iam essas crengas recebi-
das sobre o corpo do mundo invo-
cando sentimentos morais e estéti-
cos sentidos profundamente como
provas experimentais da sua verda-
de” (GEERTZ: 1989, 103-104).
Ou seja, a percepcao do sagrado
e a compreensdo do ser humano
propostas numa determinada
cosmovisio religiosa implicam uma
“vida santificada”, para usar a ex-
pressio de Eliade (1996, 133). Mas
ndo apenas porque tantos momen-
tos e situacdes da existéncia serdo
ritualizados, mas porque a existén-
cia do grupo serd moldada por tal
cosmovisio, de maneira a definir
padrées de comportamento, senti-
dos (na sua dupla conotagéo de “sig-
nificados” e “direcdo”). Assim, ine-
vitavelmente a religido desemboca-
rd numa perspectiva ética e numa
perspectiva escatoldgica. E podemos
(dizer) que a religido seja “a ousada
tentativa de conceber o universo in-
teiro como humanamente significa-

tivo” (BERGER, 1985, 41).
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Isso nio significa que os sentidos
e finalidades apontados pelas religi-
oes apontem sempre na mesma di-
recio, que essas perspectivas ética e
escatoldgica tenham sempre os mes-
mos contornos. Cabe verificar cada
situacao. E por isso que nos permiti-
mos passar ao caso especifico de Belo
Monte, por meio do qual esperamos
evidenciar os aspectos aqui mencio-
nados de forma sucinta.

ll. Religiao, ética e
finalidades no Belo
Monte de Antbnio
Conselheiro?

Para dar conta da abordagem a
que aqui nos propomos, vamos re-
colher e comentar alguns depoimen-
tos de gente que viveu no arraial ou
préximos a ele, considerando alguns
aspectos da agdo de Antonio Con-
selheiro e ainda afirmacées de ini-
migos do arraial, que militaram in-
tensamente por sua destruicio.’?

2 Servimo-nos para tanto de nossa tese de doutorado.
3 Permitimo-nos aqui dispensar Euclides da Cunha, cujas
afirmacdes sobre a vida do arraial, além de secundarias
e muitas vezes gratuitas, estao eivadas de preconceitos.
Em nossa tese de doutorado consideramos com maior
extensdo a abordagem euclidiana de Belo Monte.



O testemunho sertanejo

O fato de Antonio Vicente Men-
des Maciel ser conhecido e chama-
do pela gente que o seguia como
“Conselheiro” ja deve chamar a aten-
¢do. Segundo o testemunho vene-
noso de frei Jodo Evangelista de
Monte Marciano, Antonio Maciel
“costuma reunir em certos dias o seu
povo, para dar-lhe conselhos, que se
ressentem sempre do seu fanatismo
em assunto de religido e da sua for-
mal oposi¢io ao atual regime poli-
tico”.* Esses termos sé vém ressal-
tar a repercussao das palavras do li-
der como fator de coesio da comu-
nidade, algo reconhecido inclusive
pelos inimigos do arraial®>. O vene-
ravel ancido, “inculto”, mas de “pe-
netracdo aguda”®, materializava sua
autoridade nas palavras que organi-
zavam a vida do arraial, davam-lhe

4 Joado Evangelista de Monte Marciano. Relatério apre-
sentado, em 1895, pelo reverendo Frei Jodo Evangelista
de Monte Marciano, ao Arcebispado da Bahia, sobre
Antonio Conselheiro e seu séqdiito no arraial dos Canu-
dos. Tipografia do Correio da Bahia, Salvador, 1895
(edicao em fac-simile pelo Centro de Estudos Baianos,
Salvador, 1987), p.5. O frei, contudo nao sabia dizer
se o Conselheiro, nos dias da missao, deixava de falar
a sua gente por deferéncia ao missionario ou pelo cara-
ter “secreto” de suas instrucoes.

5 “Era preciso ser um homem fora do comum para se
impor a multidao por meio da palavra e do gesto, como
Antonio Conselheiro o fazia” (Aristides Milton. “A cam-
panha de Canudos”. In: Revista Trimestral do Instituto
Histérico e Geografico Brasileiro. Rio de Janeiro, 1902.
V.63, parte 2, p.7).
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sentido e permitiam olhar o futuro.

Nesse sentido soa significativo o
depoimento de Francisca Guilher-
mina, cinqlienta anos apds o mas-
sacre, se lembra de ver o Conselhei-
ro “falando manso, de tarde, para o
povo e s6 dava conselhos bons”.’
Segundo Maria Guilhermina de Je-
sus, outra sobrevivente, “havia mui-
ta fé no Conselheiro e os ensina-
mentos dele era uma felicidade ou-
vir, pois s6 pregava para o bem”.®

Assim se pode compreender, e
dar o devido valor, ao seguinte tes-
temunho, de alguém que vivenciou
de perto as memorias do Belo Monte
destruido:

Eu, naquela época [alguns anos
apds o massacre final] j& conhecia
alguma coisa do Antigo Testamen-
to pelo que ouvia, e lembrava as
comparacoes dos faniticos: “o Con-
selheiro era Moiséis (sic), o
Vazabarris (sic) seria o Nilo ou o

5 Emidio Dantas Barreto. Destruicao de Canudos. Jor-
nal do Recife, 1912, p.10.

7 Odorico Tavares. Canudos: cinqlienta anos depois
(1947). Fundacéo Cultural do Estado, Salvador, 1993,
p.40.

8 Odorico Tavares. Canudos: cinqiienta anos depois...,
p.50. A palavra do Conselheiro é poderosa, mesmo
quando ndo emitida; é capaz de motivar o
questionamento daquela do missionario, descompas-
sada em relagao ao que sua gente vive; a polémica em
torno do que o frei entende por jejum (“é comer a
fartar”, segundo o sertanejo) é mais que significativa
(Jodo Evangelista de Monte Marciano. Relatério..., p.6).
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mar Vermelho e o pincaro do
Cocorob6 era o monte Sinai”.?

O Conselheiro, por suas prédicas
e conselhos, é associado ao Moisés
comunicador das leis de Deus ao
povo. A identificagio do pincaro do
Cocorob6é com o monte Sinai, lu-
gar onde, segundo a narrativa bibli-
ca, Moisés recebeu de Deus as ti-
buas que continham, entre outras
coisas, o Decalogo, é particularmen-
te significativa. Para o povo serta-
nejo o Sinai-Cocorobé apontava
para a nova organizacdo, querida e
revelada por Deus, levada a cabo em
Belo Monte. Se para os hebreus li-
bertos a promessa e conquista da
terra vao estreitamente ligadas a
observancia dos mandamentos'?, o
povo conselheirista recria um uni-
verso em que a vida em Belo Monte
se vé possibilitada pela observincia
do que Hondrio Vilanova, antigo
morador do arraial e sobrevivente
da guerra, chamava “a regra ensina-
da pelo Peregrino”:

Recordagdes, mogo? Grande era
o Canudos do meu tempo. Quem
tinha roga tratava de roca, na beira
do rio. Quem tinha gado tratava do

9 José Aras. Sangue de irmdos. Museu do Bendego,
Salvador, 1953, p.149.

10 H. H. Schmid. “Tierra”. In: Ernst Jenni e Claus
Westermann. Diccionario teolégico manual del Antiguo
Testamento. Madrid: Cristiandad, 1978. v.1, col.353.
11 Nertan Macedo. Memorial de Vilanova. 2 ed., Renes/
Instituto Nacional do Livro, Rio de Janeiro / Brasilia:
1983, p.67 (grifo nosso).
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gado. Quem tinha mulher e filhos
tratava da mulher e dos filhos.
Quem gostava de reza ia rezar. De
tudo se tratava porque a nenhum
pertencia e era de todos, pequenos
e grandes, na regra ensinada pelo
Peregrino.!!

Esta regra instituiu uma nova éti-
ca “social”, uma nova “politica”, ter-
mo que ainda encontraremos, e que
ja quiseram, apressadamente, qua-
lificar como alguma forma de soci-
alismo. Mas o testemunho do velho
Vilanova, além de elogiiente, sinte-
tiza as motivacdes que levaram mi-
lhares de pessoas a ser deslocar para
o arraial construido a beira do rio
Vaza-barris.

O legado escrito do
Conselheiro

Se nos atemos ao Decilogo
como sintese da ética a ser
vivenciada no Belo Monte, cabe des-
tacar que nos dois manuscritos que
levam o nome de Antonio Vicente
Mendes Maciel se encontra um lon-
go comentdrio a cada um dos man-
damentos. No primeiro caderno,
que leva a data de 24 de maio de
1895, e é intitulado Apontamentos
da Divina Lei de Nosso Senhor Je-
sus Cristo, para a salvacdo dos ho-
mens, o comentério aos dez manda-



mentos abre a sessio “Apontamen-
tos da Divina Lei de Nosso Senhor
Jesus Cristo”. Essa divina lei se ma-
terializa em especial no Decalogo,
que o Conselheiro comenta
longamente, neste manuscrito e
noutro, datado de 1897. Esses co-
mentarios ndo terdo sido apenas re-
sultado de um trabalho de reflexio
pessoal, mas parece terem sido a
marca das pregacoes que o Conse-
lheiro dirigia a sua gente. Como se
recordava Honério Vilanova, “o
Peregrino estava sempre presente e
sempre pronto a repetir os Manda-
mentos da Lei de Deus e aconselhar
0 povo”.!2 Quanto ao teor dessa pre-
gacdo centrada no Decidlogo, Ale-
xandre Otten afirma que “o Conse-
lheiro convive com certas concep-
¢bes morais que formam um con-
junto radicalizado de valores éticos
do catolicismo rdstico”. Mas “as
prédicas sobre os mandamentos sio
muito caracterizadas pela necessida-
de de o homem nutrir o temor de
Deus. Mesmo assim o amor de
Deus e 0 amor a Deus permanecem
presentes”.'® De toda forma, a com-
preensio conselheirista do Decalogo
é fator decisivo na constituigdo da
ética diferenciada que atraiu tanta
gente a Belo Monte.

Outros momentos da apropria-
¢do de temas biblicos pelo Conse-
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lheiro evidenciam a dimenséo ética
e escatoldgica do projeto religioso
que liderou. O amor de Deus sera
adequadamente correspondido pela
observancia dos mandamentos; é em
funcdo desta que todos receberdo a
paga no juizo final. Este amor ma-
terializou-se particularmente nos
sofrimentos pelos quais passou Je-
sus. Decorréncia desse processo vi-
vido pelo Filho de Deus é o que
aguarda quem lhe quiser ser fiel:
tomar a cruz, pois ele sofreu para
que sigamos seus passos (0 texto
articula Mateus 16,24 “Se alguém
quer vir apds de mim, negue-se a si
mesmo, tome a sua Cruz e siga-me”,
e 1 Pedro 2,21: “Jesus Cristo sofreu
por nés deixando-nos o seu exem-
plo para que sigais os seus vestigi-
0s”)."* Delineia-se, assim, o perfil do
itinerdrio cristdo: obediéncia aos
mandamentos e aceitacio do sofri-
mento como imitacdo de Jesus.
Mas esse desenho vertical tem
sua contrapartida. As passagens

12 Nertan Macedo. Memorial de Vilanova..., p.68.

13 Alexandre Otten. “Sé Deus é grande”: a mensagem
religiosa de Antonio Conselheiro. Sdo Paulo: Loyola,
1990, p.218.219.

14 Antonio Vicente Mendes Maciel. “Textos”. In: Aponta-
mentos dos preceitos da divina lei de Nosso Senhor Jesus
Cristo, para a salvagdo dos homens. Caderno manuscri-
to, Belo Monte, 1895, p.236-237. A transcricdo do
conteldo deste caderno encontra-se em nossa tese de
livre-docéncia, Abrindo as portas do céu: apontamentos
para a salvagdo, segundo Antonio Vicente Mendes
Maciel. Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo,
2009, p.46-170.
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biblicas relativas a0 amor de Deus
e de seu Filho pela humanidade e
sua retribuicio se mesclam aquelas
que tematizam o amor que os fiéis
deverdo ter uns para com os outros.
Esta é outra tonica da selecdo de
versiculos biblicos na sessio “Tex-
tos” do manuscrito de 1895 e da
correspondente “Textos extraidos
da Sagrada Escritura”, do caderno
de 1897. Por isso cabe af a referén-
cia ao duplo mandamento, a Deus e
ao préximo.'® Particular interesse,
dadas as circunstincias em que se
terd dado a elaboracio dos manus-
critos, manifesta a transcricio de
Mateus 5,44: “Mas eu vos digo:
Amai a vossos inimigos, fazei bem
a quem vos tem 6dio e orai pelos
que vos perseguem e caluniam”.'6
Duas outras citagdes parecem iso-
ladas no conjunto, mas terdo sua ra-
7ao de af se fazerem presentes. A pri-

15 Antdnio Vicente Mendes Maciel. “Textos”. In: Aponta-
mentos dos preceitos da divina lei..., p.239. A citacao
apresentada é Mateus 22,37, que corresponde ao
versiculo latino transcrito, relativo ao amor a Deus. Mas
a traducdo que vem a seguir se prolonga até o v.39,
incluindo a prescricdo do amor ao préximo, e a seme-
Ihanga desta com a anterior.

16 Antonio Vicente Mendes Maciel. “Textos”. In: Aponta-
mentos dos preceitos da divina lei..., p.244-245. O pri-
meiro manuscrito leva a data de 24 de maio de 1895,
trés dias apés a expulsao dos missionarios que, por
solicitagao do governo baiano e a mando da arquidiocese
da capital, tinham ido tentar a dissolugao do arraial. J&
o caderno seguinte leva a data de 12 de janeiro de 1897,
quando as tropas de Febronio de Brito se dirigiam para
atacar o arraial, no que se costuma chamar de “segun-
da expedicao” contra Belo Monte.
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meira delas, vinda logo apés um dos
versiculos referentes ao juizo final, é
Mateus 19,24, que terd determina-
do, hi tempo, as relacdes do Conse-
lheiro com pessoas possuidoras de
bens: “Mais facil é passar um came-
lo pelo fundo de uma agulha, do que
entrar um rico no Reino dos Céus”."”

A recorréncia deste versiculo e de
outras referéncias certamente indi-
ca que abordagens apressadas nio
sdo capazes de dar conta da comple-
xidade do pensamento social do Con-
selheiro. No caderno de 1897, no in-
terior de uma meditacdo sobre a pa-
rdbola do semeador, encontraremos
a passagem evangélica (sem a cita-
¢do correspondente: Lucas 14,12-14)

7Antbnio Vicente Mendes Maciel. “Textos”. In: Aponta-
mentos dos preceitos da divina lei..., p.244; “Textos
extraidos da Sagrada Escritura”. In: Tempestades que se
levantam no coragéo de Maria por ocasido do mistério da
Encarnacédo. Caderno manuscrito, Belo Monte, 1897,
p.442-443. Editado em: Ataliba Nogueira. Anténio Con-
selheiro e Canudos: revisao histérica. 3 ed., Atlas, Sao
Paulo, 1897, p.159. Itamar Freitas de Oliveira afirma
ter ouvido de Daniel Fabricio, morador de Riachao do
Dantas (Sergipe), que na passagem por essa cidade,
entre 1872 e 1874, o Conselheiro teria “aconselhado”,
recorrendo “a parabola ‘da passagem do camelo pelo
fundo da agulha, um certo José de tal (segundo outra
fonte, Joaquim da Macota) a deixar seus bens e seguir
rumo a “terra prometida” (“No rastro de Conselheiro”.
In: http://www.infonet.com.br/canudos/roteiro.htm [09/
03/03]). Ainda segundo Fabricio, este fazendeiro foi um
“rico que imitou Mateus”. Com certeza uma aluséo ao
apéstolo Mateus, que, segundo o evangelho que leva
seu nome (9,9-13), era um publicano, cobrador de im-
postos, e largou seu oficio para seguir Jesus. Note-se
que a passagem do camelo é uma das favoritas do pe.
Ibiapina (veja Luitgarde Oliveira Cavalcanti Barros. A
terra da mae de Deus: um estudo do movimento religioso
de Juazeiro do Norte. Francisco Alves / Instituto Nacio-
nal do Livro, Rio de Janeiro / Brasilia: 1988, p.102).



que propde convidar os pobres a um
jantar ou ceia, em lugar dos amigos,
irmaos ou vizinhos ricos; acio assim
surpreendente é apresentada em vista
da salvacdo: quem o fizer teré sua re-
tribuicdo “na ressurreicio dos jus-
tos”.!8 Certamente essa passagem é
modelar para o comportamento do
Conselheiro em relagio a seu
séqiiito, especialmente a gente
despossuida que foi viver em Belo
Monte: ele “acolhe em sua compa-
nhia sobretudo os mais miseraveis,
que, segundo o Evangelho, ndo tém
como retribuir: Canudos torna-se
refdgio dos pobres, aleijados, coxos
e cegos”.!?

Outro aspecto da pregacio do
Conselheiro, consignada nos ma-
nuscritos, que evidencia como sua
mensagem religiosa implicava um
compromisso ético especifico, diz
respeito 2 forma pela qual ele se
apropria do teor do livro Missdo
abreviada, de Manoel José Gongal-
ves Couto. Sirvo-me aqui, mais uma

18 O texto biblico reza: “Quando deres algum jantar, ou
alguma ceia, nao chames nem teus amigos nem teus
irmaos, nem teus parentes, nem teus vizinhos, que
forem ricos: para que ndo acontega que também eles te
convidem a sua vez e te paguem com isso; mas, quan-
do deres algum banquete, convida os pobres, os aleija-
dos, os coxos e os cegos: e seras bem-aventurado,
porque esses nao tém com que te retribuir: mas ser-te-
4 isso retribuido na ressurreigao dos justos” (Antonio
Vicente Mendes Maciel. “Sobre a parabola do semea-
dor”. In: Tempestades que se levantam no coragéo de
Maria..., p.558-559. Editado em: Ataliba Nogueira.
Anténio Conselheiro e Canudos..., p.185).
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vez, da conclusio acertada de Ale-
xandre Otten:

Patenteia-se a resisténcia do
beato a interiorizacio e
privatizacdo da vida religiosa
que a Missdo abreviada
tematiza. Usa ele, verdadeira-
mente, o livro como um ma-
nual, extraindo elementos
quando lhe sio convenientes,
mas sabe discordar em pon-
tos essenciais. O fato de ele
estar profundamente enraiza-
do no catolicismo popular
auténtico o preservou de uma
espiritualidade intimista e
desencarnada [...] A teologia
do Conselheiro mantém o
carater popular enquanto pre-
serva a visio popular in-
tegrativa na qual nio se sepa-
ram céu e mundo, corpo e
alma, espiritual e temporal, in-
dividual e comunitario.?’

A ética religiosa propugnada pelo
Conselheiro nio assume contornos

19 Alexandre Otten. “S6 Deus é grande”..., p.228. Consi-
deramos que avaliagdes como a expressa por Walnice
Nogueira Galvao a respeito da visao social do Conselhei-
ro, taxando-a de conservadora, sao no minimo
reducionistas (veja seu “Piedade e paixao: os sermoes
do Conselheiro”. In: Walnice Nogueira Galvao e Fernando
da Rocha Peres (org.) Brevirio de Antonio Conselheiro.
Edufba, Salvador: 2002, p.15-16).

20 Alexandre Otten. “S6 Deus é grande”..., p.286-287.
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intimistas, nem a pregagio sobre o
destino escatoldgico tem o cardter
“salva tua alma”, tio comum no cato-
licismo convencional de seu tempo.

Ao mesmo tempo, as prédicas do
novo Moisés terdo sido capazes de
neutralizar o teor legalista, repres-
sivo e amedrontador das pregacoes
do clero. Eduardo Moniz faz um
comentdrio esclarecedor a respeito
de uma passagem que Euclides,
mais uma vez, lé de forma
desabonadora ao Conselheiro e a
sua gente:

Mas se Antdnio Conselheiro
nao admitia a violéncia, acei-
tava a franqueza dos que ce-
diam diante da tenta¢do ou da
impulsividade do préprio tem-
peramento. Ao ter conheci-
mento de que uma jovem ain-
da solteira se entregara sem

21 Eduardo Moniz. Canudos: a guerra social. 2 ed., Elo,
Rio de Janeiro, 1987, p.50. Euclides situa a palavra do
Conselheiro em outra perspectiva: “Ao saber de caso
escandaloso em que a lubricidade de um devasso
maculara incauta donzela teve, certa vez, uma frase
ferozmente cinica, que os sertanejos repetiam depois
sem lhe aquilatarem a torpeza: ‘Seguiu o destino de
todas: passou por debaixo da arvore do bem e do mal’.
Nao é para estranhar que se esbocasse logo, em Canu-
dos, a promiscuidade de um hetairismo infrene” (Os
sertées. Brasiliense, Sao Paulo, 1985, p.238). O que
nos faz suspeitar da leitura de Euclides é que Manuel
Ciriaco, em entrevista a Odorico Tavares, “desmente a
versao de que o Conselheiro contemporizava com os
atentados a moral das mogas” (Canudos: cinqiienta
anos depois..., p.48).
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relutincia, apenas disse: “Se-
guiu o destino de todas; pas-
sou por baixo da arvore do
bem e do mal”. Estas palavras
[...] eram a réplica aos mora-
listas mais exigentes, que pe-
diam a puni¢io da pecadora
[...] Antonio Conselheiro co-
nhecia a falsidade dos precon-
ceitos, bem como o valor da
compreensio e da tolerancia.?!

O tom algo idealizado destas afir-
macdes nao impede que se tire a
conclusio, inevitivel, sobre a vida
no arraial:

Dai o irresistivel clima de ale-
gria e liberdade que caracte-
riza a comunidade e exerce
uma atragio forte sobre to-
dos quantos dela se aproxi-
mam [...] O Deus do Conse-
lheiro fala diretamente ao
homem, e lhe d4 coragem de
tomar a vida nas maos e ca-
minhar livremente, mesmo
sabendo-se abandonado pelos
poderes publicos.??

Nesse ponto reside um aspecto

22 Eduardo Hoornaert. Os anjos de Canudos: uma revi-
sdo histérica. Petropolis: Vozes, 1997, p.117-118.



central, mas pouco notado, para a
compreensao do sentido da prega-
¢ao do Conselheiro e para se perce-
ber melhor as motiva¢des que leva-
ram tanta gente a deixar tudo o que
tinha para viver naquele lugar aben-
coado. Nio é, portanto, sem razio
que Belo Monte pdde ser conside-
rado por seus habitantes uma nova
“barquinha de Noel”, imagem da
Igreja, lugar de protecdo, caminho
para a salvagio.

As prédicas que levam o nome
do Conselheiro, mais que apontar
para um futuro misterioso, amea-
cador e alvissareiro a0 mesmo tem-
po, elas convocam para a responsa-
bilidade histérica, para a construcio
da comunidade, para a solidarieda-
de efetiva. As citagdes da Escritura,
particularmente do Novo Testamen-
to, apontam para a atengao aos po-
bres e esquecidos®, o que nio con-
tradiz a convicgdo fundamental de
que todos estdo aqui de passagem,
em peregrinacio a patria celeste.?
A vida no Belo Monte, profunda-
mente embasada em valores frater-
nais e solidérios, é oportunidade

23 Antonio Vicente Mendes Maciel. Tempestades que se
levantam..., p.442-443.558-559. In: Ataliba Nogueira.
Anténio Conselheiro e Canudos..., p.159.185.

24 Antonio Vicente Mendes Maciel. Tempestades que se
levantam..., p.343-346. In: Ataliba Nogueira. Anténio
Conselheiro e Canudos..., p.136-137.
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privilegiada de preparacdo para o
destino eterno post mortem.

Aliés, nesse ponto é que nos pa-
rece acontecer a convergéncia fun-
damental entre a visdo religiosa e
ética do povo sertanejo e o projeto
particular do Conselheiro. O fulcro
da articulacdo entre as visdes do
Conselheiro e da gente que o seguia
se encontra primeiramente na pre-
ocupagdo com a vida presente, en-
tendida ndo como negacgio ou, para
usar uma expressido consagrada,
como um “vale de lagrimas”, mas
como espago privilegiado de vida
que prepara aquela que vem apds a
morte. O resultado pratico desta
confluéncia pode ser aquilatado nas
palavras de Honério Vilanova ji
mencionadas, que atribuem 3 “re-
gra ensinada pelo Peregrino” a no-
vidade sdcio-religiosa representada
pelo projeto Belo Monte. As pala-
vras do Conselheiro sugerem uma
ética a ordenar a vida do arraial, ao
mesmo tempo em que viabilizam a
salvacio eterna das almas. A recep-
¢do criativa das palavras do Conse-
lheiro, aliada a certeza de se estar
refazendo a saga dos hebreus liber-
tados, propiciou a gente do Belo
Monte ensaiar uma recriacio da for-
ma de vida da primeira comunida-
de cristd, de Jerusalém, de acordo
com o livro neotestamentario dos
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Atos dos Apdstolos.

Rompe-se, portanto, a dicotomia
entre expectativas escatoldgicas e
compromissos no campo ético e his-
térico, tdo propria de uma mentali-
dade religiosa secularmente en-
raizada: a comunidade “viabiliza, des-
ta forma, um novo modo de vida,
este sim, concreto e real que, em si,
é uma prefiguracio da vida futura”.?
As palavras do Conselheiro, feitas
conselhos, viabilizam a comunidade,
orientam decisdes particulares, vis-
lumbram horizontes inusitados, e
ensinam o caminho da salvacdo. De
alguma forma, Belo Monte recupe-
ra um traco de longa duragdo da re-
ligiosidade popular brasileira, a aten-
¢do a vida terrena. Tal recuperacio
permite reescrever o sentido daqui-
lo que terd sido o escopo dltimo do
projeto Belo Monte: a salvacdo. Em
duas palavras, um da Conselheiro e
outra da gente sertaneja, se materia-
liza essa convicgdo. No final do ca-
derno de 1897, no tocante texto
intitulado “Despedida”, o lider do
arraial pede perdao se por acaso agiu

25 Josildeth Gomes Consorte. “A mentalidade
messidnica”. In: Ciéncias da Religido. Sao Bernardo do
Campo, 1983, n.1, p.47.

26 “Despedida”. In: Antonio Vicente Mendes Maciel.
Tempestades que se levantam..., p.625-626. Editado
por Ataliba Nogueira. Ant6nio Conselheiro e Canudos...,
p.197 (grifo nosso).

27 Joao Evangelista de Monte Marciano. Relatério...,
p.6.
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ou falou de forma rigida com sua
gente:

Conquanto em algumas oca-
sides pro-ferisse palavras ex-
cessivamente rigidas, comba-
tendo a maldita republica, re-
preendendo os vicios e moven-
do o coragio ao santo temor e
amor de Deus, todavia nio
concebam que eu nutrisse o
minimo desejo de macular a
vossa reputagdo. Sim, o dese-
jo que tenho da vossa salvagdo
(que fala mais alto do que tudo
quanto eu pudesse aqui dedu-
zir) me forcou a proceder da-
quela maneira.?

E que o povo do Belo Monte
parecia estar convencido dessa
perspectiva escatoldgica do proje-
to do Conselheiro deduz-se do tes-
temunho irado de frei Jodo
Evangelista, que no ultimo dia de
sua missdo no arraial viu a frente
da casa em que se hospedava to-
mada pelos habitantes do arraial,
“gritando que nio precisavam de
padres para se salvar, porque ti-
nham o seu Conselheiro”.?” Essa
certeza de que o Conselheiro se
empenhava em abrir as portas do
céu para sua gente levou inclusive

a resisténcia na guerra brutal; “sal-



var a alma”, eis a garantia que ele
dava a quem morresse na luta, se-
gundo depoimento recolhido por
Euclides da Cunha.?

Testemunhos hostis

-

E recorrente, nos testemunhos
de inimigos do arraial, a afirmacéo
de que a agdo e a palavra do Conse-
lheiro instituem uma nova legalida-
de. Um correspondente do bario de
Jeremoabo, depois de afirmar que
entre as milhares de pessoas que
estavam com o Conselheiro nio
havia “uma s6 criatura que esta seja
humana”, afirma: “e ele [o Conse-
lheiro] impondo leis... basta deste
sentido que me incomoda!!”? Con-
flito de sentidos... Em outra carta
afirma: “O Conselheiro esti agora
percorrendo as Vilas deste sertdo e
planta-nos sua lei, que ele é o Go-
verno desta terra sem lei, pior go-
verno”.3® E o pe. Vicente Martins
lamenta essa ética feita politica: “o
Antonio Conselheiro nio é mais o
homem de ontem. Hoje tem foros
de governador, e como tal vai pro-
mulgando leis, publicando-as e es-
tas vao sendo aceitas pelos infelizes
que o acompanham e por uma gran-
de maioria dos habitantes dos luga-
res onde ele arma tenda ara dar con-

49

selhos” 3!

Essas afirmagdes todas conflu-
em em duas, que julgamos sinteti-
zar a percepg¢do dos inimigos do
Conselheiro e do arraial por ele li-
derado: “a politica dele é toda di-
ferente”.3? Preciosa constatagio...
Também o lamento de outro cor-
respondente do bardo é enorme-
mente sugestivo: ele nio se con-
forma que o Conselheiro “possa
ter esquecido as coisas do Céu para
s6 cuida(r) no que é exclusivamen-
te terreno”.** Nio cabe na cosmo-
visdo dualista catélica uma
integracdo entre uma ética que
constréi alternativas de vida para
a gente sofrida do sertdo e a espe-
ranga pela salvacdo escatoldgica.
Mas na cosmovisio da gente ser-
taneja, e do Conselheiro em parti-

28 Euclides da Cunha. Didrio de uma expedigéo. Compa-
nhia das Letras, Sdo Paulo: 2000, p.111.

29 Carta de José Américo ao bardo de Jeremoabo, de 28/
02/1894. In: Consuelo Novais Sampaio (org.) Canudos:
cartas para o bardo. Sao Paulo: Edusp, 1999, p.97.
30 Carta de José Américo ao bardo de Jeremoabo, de 02/
01/1896. In: Consuelo Novais Sampaio (org.) Canudos:
cartas..., p.111.

31 Carta de Vicente Martins ao bardo de Jeremoabo, de
22/01/1896. In: Consuelo Novais Sampaio (org.) Canu-
dos: cartas..., p.114.

32 Carta de Joao Cordeiro de Andrade ao bardo de
Jeremoabo, de 02/01/1897. In: Consuelo Novais Sampaio
(org.) Canudos: cartas para o bardo. Sao Paulo: Edusp,
1997, p.131.

33 Carta de Aristides Borges ao barao de Jeremoabo, de
2/4/1897, citada por Alexandre Otten. “S¢6 Deus é gran-
de”..., p.332.
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cular, ela era indispensavel,
e foi ela que viabilizou o pro-
jeto Belo Monte.

Conclusao

Fixamo-nos aqui em as-
pectos da mensagem religi-
osa do Conselheiro, e da
apropriacao dela feita pela
gente que o seguiu, capaz de
construir a alternativa sécio-
religiosa representada por
Belo Monte. Seriam possi-
veis outras abordagens
atinentes a temadtica desta
aula, como, por exemplo,
realgar aquilo que o histori-
ador inglés Edward P.
Thompson chamou “a eco-
nomia moral da multiddo”
(e que bem poderia ser cha-
mada “a economia religiosa
da multidio”), ou seja, “um
consenso popular a respei-

to do que eram priticas legitimas

e ilegitimas na atividade do mer-

cado, dos moleiros, dos que fazi-

am o pio” fundamentado numa

“visdo consistente tradicional das

normas e obrigacdes sociais, das

fungdes econdmicas peculiares a
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O Conselheiro, por
suas prédicas e
conselhos, é associado
ao Moisés
comunicador das leis
de Deus ao povo.



varios grupos na comunidade”.?*

Como no caso das multiddes in-
glesas do século XVII e XVIII,
também no caso sertanejo a per-
cepcdo de que a ordem social e
religiosa tradicional estava sendo
violada, particularmente pelas
inovagdes trazidas pelo regime re-
publicano, foi fator decisivo para
o estabelecimento do Belo Mon-
te. E se fortaleceu ainda mais com
a acdo do Conselheiro, que pre-
encheu “de palavras e sentido o
protesto de uma populacio
iletrada”.® Por isso, Machado de
Assis talvez nio tenha sabido que
acertara em cheio ao afirmar,

quando soube da participagio de-
cisiva do Conselheiro e de sua
gente nas manifestacoes contra os
novos impostos, que o lema do fu-
turo lider de Belo Monte era “ndo

deis a César o que é de César”...3

34 Edward. P. Thompson. “A economia moral da multi-
dao inglesa no século XVIII". In: Costumes em comum.
Companbhia das Letras, 1998, p.152.

35 Dawid Danilo Bartelt. “Os custos da modernizagao:
dissociacdo, homogeneizacéo e resisténcia no sertao do
Nordeste brasileiro”. In: Revista Canudos. Salvador:
1999.v.3,n.1,p. 103.

36 Machado de Assis. A Semana. W. M. Jackson, Rio de
Janeiro / Sao Paulo / Porto Alegre: 1946, v.3, p.312;
coluna de 4/6/1893.

37 Citamos aqui apenas os titulos ndo mencionados nas
notas de rodapé anteriores.
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Pluralismo e missao

Introducao

A ideia cada vez mais presente
de um encontro iminente entre a
religido cristd e as outras religides
a0s poucos comeca a exigir uma
reflexdo mais acurada entre nds.
A dificuldade para um posicio-
namento diante desta matéria tem
raizes profundas e brota da natu-
ralidade oriunda da posicio de su-
perioridade e exclusividade vivida
pelo cristianismo por séculos, es-
pecialmente no mundo ocidental.
No entanto, no século XXI, em
um mundo globalizado, a realida-
de do pluralismo se apresenta
como uma exigéncia nos meios de
comunicagio e na vivéncia das
pessoas, colocando em xeque as
religides em suas posicdes isola-

*Eduardo Galasso Faria, Mestre em Ciéncias da Reli-
gido, pastor e professor na Faculdade de Teologia de
Sao Paulo (IPIB).
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das, hd muito firmadas. Em paises
como os Estados Unidos e a Ingla-
terra existem mais mugulmanos
que presbiterianos. Na América
Latina e no Brasil é visivel o cres-
cimento de seus adeptos. A cada
momento somos desafiados a re-
conhecer como nunca antes a rea-
lidade do outro, suas opgdes e va-
lores diferentes. Como podemos,
a partir da teologia, refletir sobre
este fendmeno?

A questdo extrapola os limites
da academia e do debate intelectu-
al atingindo as pessoas no viver dia-
rio. Com os meios de comunica-
¢do eletrdnica, 0 mundo se torna
menor e as vérias tradicoes religio-
sas ndo podem mais se ignorar.

O exclusivismo que tem pro-
vocado o isolamento das religides,
a0S POUCOS comega a ser questio-
nado em nome de uma nova atitu-
de, que possibilite maior didlogo e
conhecimento entre esses grupos.



Nio é mais possivel as religides vi-
verem a sua propria histdria, inde-
pendente das outras, acreditando
ser a tnica verdadeira. Um certo
imperialismo religioso, que tornou
familiar a ideia de que as outras reli-
gides sempre devem aprender com
o cristianismo, pede hoje uma
reconsideracdo. Por outro lado, a
possibilidade de encarar as outras
tradicoes religiosas de maneira hu-
milde e inspirada no trato de Jesus
com os estranhos, pode estar crian-
do a possibilidade de uma interacdo
respeitosa e positiva com elas.

Aos

pluralismo como dado importante

poucos, o tema do
para uma nova compreensio da
missdo de Deus no mundo do sécu-
lo XXI entra na agenda de nossas
discussdes acerca da evangelizagao.
E provével que ao abordé-lo venha-
mos a tomar consciéncia das im-
plicagdes para a vida da igreja e o
testemunho do evangelho.

Essa possibilidade desperta per-
guntas delicadas e perturbadoras.
Seriam as outras religides verdadei-
ras e também instrumentos para a
salvagdo? Suas verdades poderiam
ser aceitas sem se perder a identi-
dade crista? Nesse caso, o cristia-
nismo seria apenas uma religido en-
tre tantas outras e Jesus ndo seria
tnico? Seria possivel e proveitoso
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dialogar com as religides de forma
respeitosa e sincera, sem medo?

Proponho-me neste artigo a exa-
minar parte da discussdo teoldgica
acerca do pluralismo e de uma teo-
logia das religides. Procurarei escu-
tar com simpatia as vozes e propos-
tas que se manifestam no debate atu-
al sobre o tema. Ao procurar repro-
duzir suas principais ideias de manei-
ra fiel, espero que elas tenham al-
cance maior e contribufam para a
discussio da fé e da religiosidade em
dias tdo conturbados na vida da igre-
ja. Assim, acompanharemos um pou-
co de sua histéria que nao é nova nem
pequena e, na elaboracio deste re-
censeamento, o farei com a atengio
voltada para as implicagdes para
uma possivel nova fronteira na obra
evangelizadora, que deve sempre en-
volver a igreja de forma imperativa,
apaixonada e ousada.

| - O Cristianismo
e as religioes
nao-cristas

Exclusivismo

E antiga dentro do cristianismo
a discussdo sobre a possibilidade da
salvagdo nas religides nio-cristas.
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Com a expansio do islamismo no
século VII, a questdo se tornou cada
vez mais presente até se aproximar
da formulacdo de uma teologia das
religides no século XX. Com a evo-
lucio das discussdes sobre o relacio-
namento entre as religides, pelo me-
nos trés posicoes, que ja se tornaram
cléssicas, estio sempre presentes
quando a matéria é discutida.

A primeira delas, chamada de
exclusivismo, afirma que Jesus Cris-
to é o tnico mediador da salvacio.
Tem suas bases em textos biblicos
como Mateus 11.27, “ninguém co-
nhece o Pai sendo o Filho e aquele a
quem o Filho o quiser revelar”, ou
Atos 4.12, “ndo existe nenhum ou-
tro nome pelo qual devamos ser sal-
vos” . Sustenta, com Origenes e
Cipriano no século III, que fora da
igreja ndo h4 salvagio. Reafirmada
no II Concilio de Florenca, em1442,
estabeleceu que nenhum dos que
vivem fora da igreja catdlica... pode
tornar-se participe da vida eterna,
conforme Mateus 25.41, “apartai-
vos de mim, malditos, para o fogo
eterno...” E uma posicio que vem
dos inicios do cristianismo e foi fun-
damental para a preservagio da igre-
ja em meio s ameagas de persegui-
¢do e do politeismo.

Com Constantino, no século IV,
o cristianismo se tornou a religido
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oficial do Império Romano e cami-
nhou majoritariamente como ni-
ca religido verdadeira, tendo como
proposta missiondria a conversao
dos pagdos, que de outra forma es-
tariam perdidos.

Ainda no século passado, esta foi
a posicdo quase inabalada da igreja
cristd. Mesmo a teologia de Karl
Barth no século XX, sustentou uma
visdo negativa das religides nio-cris-
tas, ao considerd-las como um cami-
nho construido pelo homem para
alcangar a salvagdo, uma pretensio
humana auto-justificadora que des-
prezava o dom da graca e a revela-
¢ao de Deus. Nessa condi¢io, em-
bora portadora de verdades precio-
sas, a religido seria a grande mani-
festacdo da incredulidade do homem
(GIBELLINI, 509), em oposicio a
fé em Jesus Cristo, a tnica possibili-
dade real de salvacido. Esta postura
teve sua expressao missiondria ma-
xima com Hendrick Kraemer ( A
mensagem cristd em um mundo nio
cristao, 1938), que contribuiu para
o isolacionismo e a auséncia de dii-
logo entre as religides.

Tal posicio ndo impediu que o
préprio  Barth, tarde,
reformulando seu pensamento ao
tratar da humanidade de Deus, res-

mais

saltasse a importancia das religidoes
ao dizer que “Todo ser humano, tam-



bém o mais estranho a nds, o mais
infame ou miserdvel, deve ser por
nods tratado sob a pressuposicao de
que, a base da eterna decisdo de
Deus, Jesus Cristo é também seu
irmio, Deus mesmo é também seu
Pai.” (BARTH, 398). Outros tedlo-
gos protestantes como Emil
Brunner, Paul Tillich e Wolfhart
Pannenberg, baseados em um
teocentrismo cristoldgico e apon-
tando para um inclusivismo, provo-
caram uma abertura maior para a
compreensdo entre as religides e a
possibilidade de abrir o didlogo en-
tre elas. Na Igreja Catdlica se de-
senvolveu a ideia de que a igreja ndo
é a tnica via de salvacio (H.
Schlette), mas a via especial. Com
isso, reforcou-se uma visio mais
positiva das religides, o que facili-
tou o caminho para a colaboracio e
o encontro.

Inclusivismo

Nessa discussdo, uma segunda
posicdo se tornou possivel através
da ideia de inclusivismo. Com ela
admite-se que fora do cristianismo,
que é a religiao verdadeira, pessoas
religiosas, auténticas e responsaveis,
podem ser alcancadas pela graca de
Deus. Prende-se a ideia do tedlogo
catélico Karl Rahner, sobre os “cris-
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tdos andnimos, que estariam obri-
gados a se tornar cristdos explicitos”
(GIBELLINI, 511). A igreja, por
sua vez, seria muito mais a vanguar-
da social, histérica e explicitamente
relevante no mundo.

Jesus Cristo é na verdade o Gni-
co caminho, mas existem outras
veredas pelas quais é possivel se
chegar a Deus. Este caminho esta-
ria presente em outras religides
onde possa existir

“uma realidade transcenden-
te amorosa e justa, que dé
sentido para a vida humana,
promova a integridade psi-
colégica, mantenha elevado
padrio ético, contribua para
a libertacdo de todas as pes-
soas e integre os individuos
e as nacdes numa comunida-
de humana mais ampla — af
poderemos reconhecer uma
religido verdadeira, vélida e
salvadora ainda que seus se-
guidores apelem para o nome
de Maomé, Moisés, Buda ou
qualquer outro, ao invés de
apelarem para o nome de Je-
sus” (citacio de Knitter em
GUTHRIE, 126).

Esta posicio é chamada também
de unicidade relacional de Cristo ou
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cristocentrismo inclusivista (GI-
BELLINI, 513). Procurando fugir de
uma certa arrogancia crista, reco-
nhece que a salvagio pode alcancar
quem ndo confessa a Cristo como
salvador, mas possui caracteristicas
“moldadas pelo evento de Cristo”.
Caso as religides nao-cristds sejam
consideradas como vias ordinarias
da salvacio e o cristianismo como
a via extraordindria, como fazem
alguns tedlogos (Dupuis/Schlette),
terfamos a indicagio de que existe
a “mudanga de um paradigma
cristocéntrico para um outro,
teocéntrico” (GIBELLINI, 514).

O processo acima descrito apon-
ta para uma revolucdo na teologia,
ou seja, a mudanga radical de um
pensamento teoldgico centrado em
Jesus para um outro centrado em
Deus. No entanto, reconhece-se que
esta posi¢do, marcada pelo dilema
entre o exclusivismo intolerante por
um lado e o inclusivismo tolerante
por outro, embora procure se man-
ter fiel ao evangelho, acaba fazendo
uma problemadtica relativizacio da
cristologia (Hick/Knitter).

Tese singular dentro do inclu-
sivismo e praticamente ultrapassan-
do-o, é defendida pelo tedlogo ca-
télico suigo, Hans Kung ( Ser Cris-
tdo. Rio: Imago, 1976/ Projeto de
ética mundial; uma moral ecuménica

56 .

em vista da sobrevivéncia humana.
S. Paulo: Paulinas, 1993). Ele criti-
ca a ideia de Rahner acerca dos cris-
tdos andnimos, por considerar que
por ela as religides nao necessitari-
am de Cristo e se tornariam cami-
nhos de salvacao.

Afirma também a singularidade
e o universalismo inclusivo do cris-
de
exclusivismo arrogante. O singular
do Cristianismo para ele, é Jesus

tianismo ao invés um

como “critério dltimo para o relaci-
onamento humano com Deus, com
o préximo e com a sociedade” (in
TEIXEIRA, 73). Ademais, s6 em
Cristo existe salvagio plena. E o
critério para que uma religido seja
considerada verdadeira depende de
uma pratica e teoria que manifes-
tem o espirito de Jesus Cristo
(GIBELLINI, 517).

Kiing ensina que as religides nio
devem ser vistas como sendo to-
talmente falsas ou verdadeiras. Em
suas limitacdes, “ndo contrariando
a mensagem cristd em pontos fun-
damentais, podem muito bem com-
plementar, corrigir e enriquecer a
religido cristd” (in GIBELLINI,
518).

H4 uma causa maior que deve
ser ponto fundamental para o cris-
tianismo e as demais religides ou
seja, que através do didlogo, este-



jam a servico do ser humano. E pre-
ciso buscar uma “teologia-criadora-
da-paz entre as religides e os povos”
(GIBELLINI, 518) — uma “teologia
ecuménica para a paz’, com Cristo

acima das religides (TEIXEIRA, 75).
Pluralismo

Com a evolucio da cultura mo-
derna no século XIX a sociedade,
bem como a teologia e a religiosi-
dade, foram forcadas a langar um
outro olhar sobre o mundo, exigin-
do do cristianismo uma atitude me-
nos exclusivista e mais positiva em
relacdo as religides (PEDREIRA,
119/ FAUSTINO, 86). A essa
nova visio ou espirito d4-se o nome
de pluralismo. O préprio movi-
mento missiondrio, em contato
com as religides da Asia e Africa,
tornou necessério o didlogo diante
da forte presenca de uma realida-
de cultural e religiosa diversa. Essa
atitude receptiva levou ao entendi-
mento de que, “da mesma maneira
como Deus fala por meio de Jesus
e sua mensagem, fala também por
meio dos ‘outros profetas e men-
sagens” (PEDREIRA, 121), fazen-
do com que “esses caminhos inde-
pendentes de salvacio, ndo neces-
sitem da mediagio cristd” (Idem,
121) e sejam importantes para o

57 .

enriquecimento das religides em
sua busca da salvacio.

Esse novo passo, considerado uma
“revolucio copernicana na teologia”
(Amaladoss), aponta para a ideia de
que “Deus, e ndo Jesus, seria na per-
cepgao pluralista, o meio e o fim da
salvagdo” (PEDREIRA, 122). Assim,
o pluralismo avanca em oposi¢do a
ideia de que a salvacio mediada pe-
las religides ndo-cristds é incompleta,
constituindo no maximo, uma “pre-
paracio” para a verdadeira revelagio,
encontrada no cristianismo e na igre-
ja (TEIXEIRA, 56, 58).

O pluralismo vai além do
exclusivismo e do inclusivismo para
renunciar 2 visdo , “segundo a qual
todas as religides giram em torno do
Cristo e do cristianismo” (Geffré in
TEIXEIRA, 58). Admite a ideia de
que a igreja crista ndo é a Unica via
de salvacdo mas a via especial (H.
Schlette). Assim, nota-se a evolugio
do exclusivismo para o inclusivismo
ou cristocentrismo e deste, para o
pluralismo. Todavia, ao ser questio-
nada a unicidade de Jesus Cristo
como mediador entre Deus e a hu-
manidade é evidente que surja uma
forte polémica, no caso liderada
pelos tedlogos inclusivistas, lem-
brando a importancia fundamental
dos textos cristolégicos do Novo
Testamento.
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[l - Pluralismo e
libertacao

A participacdo da teologia lati-
no-americana no debate acerca do
pluralismo e de uma teologia das
religides, possibilitou um enriqueci-
mento do mesmo. Como ponto de
liga¢do, menciono em primeiro lu-
gar a experiéncia de Paul Khnitter,
tedlogo norte-americano e missio-
nério na Nova Guiné, que viveu na
obra evangelizadora uma caminha-
da em diregdo as outras religides em
busca de didlogo (No Other Name?,
1985). Fazendo uma recapitulagio
biogréfica, ele fala do contato com
as religides mundiais (islamismo,
judaismo, hindufsmo, budismo) e
como as enxergava: vivendo em ple-
na escuridio face a luz do cristianis-
mo. Na década de 60, em busca de
uma estratégia que favorecesse um
verdadeiro encontro com as outras
religides, comegou a presenciar e
viver a luta de algumas igrejas cris-
tds que comecavam a se abrir para
a possibilidade de um didlogo em
busca do “verdadeiramente outro”
(KNITTER, 22).

Passando de sua postura inicial
exclusivista para uma inclusivista e
depois, para “alguma forma de
pluralismo” (KNITTER, 28), co-

58 .

mecou a compreender melhor as
outras religides e como elas podem
ter suas préprias visdes e respostas
vélidas ao Mistério, sem precisar ser
incluidas unilateralmente no cristi-
anismo. Em um segundo momen-
to, constatou como o modelo
teocéntrico de interpretacio da dou-
trina cristd pode favorecer um dié-
logo auténtico entre as religides que
sentem dificuldades com a visao
cristocéntrica ou eclesiocéntrica.
Para ele, a mensagem principal de
Jesus foi teocéntrica, em sua
vivéncia de completa subordinagio
ao Pai.

Foi nas décadas de 70 e 80, nos
Estados Unidos, que ele se sentiu
chamado testemunhar de um modo
diferente a sua fé. Passou a partici-
par, em manifestacio aberta contra
a politica norte-americana, ao lado
de vérias igrejas, da luta pelos direi-
tos humanos de estudantes perse-
guidos e foragidos da América Cen-
tral (Movimento Santuério),por
causa das revolucdes e da pobreza

Tal militancia o levou a propor
uma nova maneira de avaliar teolo-
gicamente as religides, verificando
“em que medida elas se empenham
em promover a salvagdo — o bem-
estar da humanidade” (citagdo em
PEDREIRA, 122), mais preocupa-
das em ser soteriocéntricas. Dai o



seu entendimento de que a verdade
deixa de ser exclusiva de uma tnica
religido, a qual as demais devem se
ajustar, para ser, acima de tudo, “
bem comum de todas as religides
que contribuem para a salvagio e a
promocio do Reino de Deus”
(Idem, 123). Em decorréncia, a
preocupagio com as diferengas pas-
sou a ser substituida pela busca das
semelhangas, a fim de favorecer o
didlogo em torno de um objetivo
fundamental bésico e responséivel
(vida, verdade, justica, paz, amor).

A questao maior

Para o tedlogo José Maria Vigil,
o mundo estd marcado pela exis-
téncia de uma forte estrutura opres-
sora que s6 pode ser vencida por
uma agio globalizada. Diante dessa
urgéncia, as diferencas doutrinéri-
as entre as religides deve ceder lu-
gar a uma questao maior, que re-
quer didlogo e entendimento e re-
sulte na agdo em favor dos necessi-
tados. Nio precisamos de um con-
senso em torno de doutrinas, pois o
que importa é o “didlogo da vida” .
Dvidas sobre questdes tedricas po-
dem nio ser tio importantes como
“a urgéncia inadidvel da convivén-
cia na paz e no amor. Nao se trata
de nos convencer mutuamente,...
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nem muito menos de “converter®
os outros, mas de atender ao Deus
da vida” (in TOMITA, 23).

Para José Comblin também, nao
hé proveito em se comparar as di-
versas religides, com suas doutrinas,
rituais, sistemas, simbolos. A verda-
de é muito mais que isso e esté além
das religides que podem se tornar
iddlatras, um fim em si mesmas.
Nio se pode esquecer que na hist6-
ria, as religides ja justificaram a es-
craviddo e até guerras imperialistas.
Muitas vezes, sio elas os sustenti-
culos religiosos que, em nome de
Deus, justificam as dominagdes e
os fundamentalismos. O mesmo
acontece com o cristianismo que,
em sua histéria, tem se tornado
muito mais uma religido cultural do
que uma religido fiel ao Senhor Je-
sus. “A verdade da religidgo é o que
estd mais além da religido: a busca
de Jesus Cristo, de Deus...”
(TOMITA, 55)

Embora as religides sejam neces-
séarias, elas s6 se tornam importan-
tes na medida em que sdo capazes
de lutar contra os poderes opresso-
res, buscando um modo mais hu-
mano de viver, fundamentado em
Jesus Cristo, o “Deus impotente que
morre na cruz e é rejeitado”
(TOMITA, 56). Sua presenga é
contestadora dos poderes estabele-
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cidos e por isso, é um desafio as re-
ligides institucionalizadas e a cris-
tandade.

A base real para o didlogo parte
dos problemas que os seres huma-
nos enfrentam, seja pobreza, discri-
minacdo ou dominacdo da midia.
Nesse caso, as religioes mundiais,
assim como as religides indigenas e
africanas e até os militantes “ateus
ou nao crentes” (TOMITA, 73 ) sdo
interpelados. O grande tema desse
didlogo macroecuménico e que con-
ta para Deus, é o atendimento aos
necessitados (cf. Mateus, 25). A ver-
dadeira religidgo pois, é o “amor ati-
vo aos pobres” (TOMITA, 60).

De modo geral, o interesse pelas
religides vem dos homens e nio de
Deus e sua proposta, ao invés do
didlogo plural, consiste na busca de
adeptos de outras religides. O
pluralismo conduz a necessidade de
dialogar com o beneficio da corre-
¢do mutua. Os cristios muitas ve-
zes, sdo os que desconhecem a Je-
sus Cristo quando os pagidos podem
apontar para a verdade do evange-
lho (TOMITA, 54). Assim, o
pluralismo religioso - nossa terceira
posicdo no convivio com as religi-
des - leva ao relativismo do ~ cristi-
anismo, apontando para uma mu-
danca de paradigma no trato com
as outras religides, que também sio
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consideradas caminhos de salvacio.

O que conta é o didlogo da vida,
especialmente quando ela esta
ameacada no mundo que Deus
criou com o propésito de ser um lar
verdadeiro para os seres humanos
viverem em comunhio com respon-
sabilidade. Para Vigil, nio se trata
mais de conquista missiondria mas
de uma ética mundial responsével
(TOMITA, 20). Aos poucos, face
as grandes massas excluidas do Ter-
ceiro Mundo e especialmente da
Africa, as igrejas se sentem chama-
das a desafiar um mundo
excludente, tomado pela ganincia.

As religides sio chamadas para
fora de seu exclusivismo a fim de
dialogar e, se admitimos que a
vida é o dado fundamental, af est4
o dado que pode medir a sua rele-
vancia. Diante dele, a discussio
classica em torno da teologia das
religides pode desviar a atencio do
cristdao de sua missdao. A TL pro-
pde em razdo disso, uma inversio
no tratamento da matéria. O dia-
logo do cristianismo com as de-
mais religides deve partir do reco-
nhecimento da dificuldade em
fazé-lo na drea da ortodoxia e dos
doutrindrios,

acordos para

priorizar o “campo da ética e da
vida” (Vigil in TOMITA, 23).

Embora seja intrigante a proble-



mitica discutida no didlogo das re-
ligides, a questio maior é outra. Ao
contrério da afirmagio tradicional
sobre a prioridade da igreja quanto
a salvacdo, a verdade é que “fora da
salvagdo nio h4 igreja (verdadeira)”
(Vigil in TOMITA, 25).

“Se a religido ndo produz
“soteria”, ou seja, se nio trans-
forma o ser humano e o mun-
do em favor da justica,.. se ndo
se une as demais religides no
didlogo e na cooperagio para
a transformacio do mundo, é
porque é uma religido “falsa”
ou falsificada, ou inatil.” (Vigil,
in TOMITA, 26).

A utopia pela transformagio do
mundo é o que hd de mais original
na religido judaico-cristd e seria sua
grande contribuicdo para o didlogo
inter-religioso. O didlogo com as
religides em torno a construgio de
um novo mundo é o grande tema a
ser discutido. Para a TL, o desafio é
ir além da libertacao no campo eco-
ndmico, cultural, de género, de
etnia, para viver o pluralismo religi-
oso da “libertacdio mundial”, que
“afeta todo o universo teoldgico e
sob sua luz tudo deve ser
reformulado” (TOMITA, 31). Ain-
da Vigil:
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“O maior servico que hoje de-
vem fazer as religides a0 mun-
do e aos pobres, concretamen-
te, é dialogar e encontrar o
caminho da colaboragdo posi-
tiva para a transformacio da
sociedade” ( TOMITA, 20).

Esta paixdo pela justica e
fraternidade pode ser a contribui-
¢do judaico-cristd para o didlogo
inter-religioso, que lhe permitira “co-
mungar com outras religides que
aceitem acolher com reveréncia
essa vivéncia da opgdo pela Justiga
maior”(TOMITA, 29) que, em
contrapartida, poderia  ser
enriquecida com outras perspecti-
vas e “carismas” de outras religides.
E o cristianismo pode contribuir
mostrando em sua prética Jesus,
aquele que se apresenta como o
Deus frégil e impotente, “préximo
de um ser humano, dominado, ex-
plorado, excluido.” Af estaria o novo
ponto de partida para um didlogo
desejével e produtivo.

Em um mundo globalizado e
despersonalizado, com as empre-
sas multinacionais que se impdem
controlando com suas ideologias os
meios de comunicacao e fazendo as
pessoas consumidoras apenas, a al-
ternativa consiste em retomar “o
tema do Deus libertador dos opri-
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midos” (Comblin in TOMITA, 65)
e contestar o sistema global como o
fizeram os primeiros cristdos, en-
frentando o Império Romano. A
opressio ndo alcanga somente os
famintos, mas os que estido subme-
tidos ao papel muitas vezes indig-
no que lhes concede a sociedade
manipulando-os. Em tal situacio,
o didlogo cristio com as outras re-
ligides se fard com o incon-
formismo em meio de um mundo
que “nio entende por que um ser
humano nio pode estar feliz sendo
simplesmente consumidor”
(Comblin in TOMITA, 66).

Como complemento desta im-
portante tarefa, as religioes devem
estar conscientes da sua impossibi-
lidade de dizer a tltima palavra so-
bre a vida. No didlogo inter-religio-
so, elas devem saber apontar para
além, conscientes que seu papel li-
mitado. Como j4 foi dito, estd cla-
ro que as religides podem ser cami-
nhos de salvagdo ou de perdicio. O
desafio é que as religides e o cristia-
nismo, mudando seu rumo, se apro-
ximem de Jesus Cristo dispostos a
confessar seu pecado e a trilhar um
caminho comum de libertagéo, Gni-
ca possibilidade para um didlogo
verdadeiro.

62 .

Conclusao

Concluindo podemos pensar nos
desafios que podem estar presentes
em alguns elementos da discussdo
atual sobre o pluralismo e o didlogo
inter-religioso.

Além de um natural sentimento
de ameaca e da necessidade de pre-
caucio diante do desconhecido,
como igreja, pode-se pensar na pos-
sibilidade de uma reconstrucio e
reformulacio da fé sustentada até
hoje? Ou seja, teremos condi¢des de
renovar esta fé e falar em religido
segundo um novo paradigma? Ou
ainda, serfamos capazes de nos abrir
para uma nova agenda missionaria?
Afinal, terfamos condicdes e dispo-
sicao, diante da crise que alcanga as
igrejas, de reexaminar a nds mes-
mos em questdes que seriam, de
outra forma, consideradas basicas e
intocdveis? Que possibilidade temos
de trilhar caminhos inusitados na
vivéncia do evangelho e do Reino
que possam ir além da busca e con-
quista do outro que simplesmente
engrosse as nossas fileiras?

Na igreja a oragio e o cintico em
favor das multiddes tiveram sua ex-
pressio mais conhecida no verso do
hino que diz:



“Eis os milhdes que em trevas tao medonhas/

Jazem perdidos sem o salvador!”

Teriamos condicdes de ver as
grandes populacdes que cla-
mam no mundo globalizado de
uma outra maneira? Se pensa-
mos em uma religido para o fu-
turo, com condicdes de favore-

(Cantai Todos Povos, no. 280).

cer uma missao libertadora de
alcance mundial, fundamentada
em Cristo, talvez venhamos a
enfatizar algum outro hino do
mesmo hindrio, como aquele
cujos versos dizem:

“Que estou fazendo se sou cristio,

... H4 muita fome no meu pais,
H4 tanta gente que ¢ infeliz,

H4 criancinhas que vao morrer,

...H4 muitos pobres sem lar, sem pao,

H4 muitas vidas sem salvacio.

Aos poderosos eu vou pregar
Que a injustica é contra Deus

E a vil miséria insulta os céus
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O caminho de fé

dos antigos

Um estudo de Hebreus 11

Em homenagem ao
Prof. Dr. Archibald
Mulford Woodruff

Hebreus tem como caracteris-
tica marcante a apresentacio da
comunidade cristd como o “povo
de Deus peregrino”. A comunida-
de cristd é peregrina da mesma
forma que o povo de Israel no pas-
sado (Hebreus 3-4). Abrado pe-
regrinou na terra da promessa,
mas tinha os olhos fixos na cida-
de da qual “Deus é o arquiteto e

*José Adriano Filho é bacharel em Teologia, licen-
ciado em Letras pela Universidade Estadual de
Londrina (UEL), Mestre e Doutor em Ciéncias da
Religido pela Universidade Metodista de Sao Pau-
lo, cursa atualmente o doutorado em Teoria e
Histéria Literaria no Instituto de Estudos da Lin-
guagem (IEL) da Universidade Estadual de Campi-
nas (UNICAMP). Professor na Faculdade de Teo-
logia de Sao Paulo da IPI do Brasil e na Faculda-
de Unida de Vitéria (ES).
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edificador” (11,8-16). Acima de
tudo, estd Jesus, agora entronizado
nos céus, o exemplo maior (12,1-
3). Além disso, ao comparar Jesus
com eminentes figuras da tradicao
judaica: anjos (1,4-13), Moisés
(3,1-6), o sacerddcio levitico, es-
pecialmente o sumo sacerdécio
(7,1-10,18), e consideré-lo “supe-
rior” (1,4, 7,7.19.22; 8,6; 9,23,
10,34, 11,16.35.40; 12,24),
Hebreus procura estabelecer a
honra superior de Cristo e indicar
a efetividade maior da sua media-
¢do como sumo sacerdote. Ele,
como sumo sacerdote e mediador,
garante a salvacdo (2,5-18; 7,1-
10,18). Tendo ele préprio passado
pela jornada terrestre, tornou-se o
“precursor”, o “pioneiro” e o
“aperfeicoador” da fé (2,10; 6,20;
12,2).

Esta apresentacio é marcante
em Hebreus 11, um capitulo que



se assemelha as listas de exemplos
e aos sumdrios da histéria da salva-
¢ao'. Estas listas, cuja extensdo e
contetdo variavam grandemente,
faziam parte da homilia da sinagoga
helenista. Elas exortavam para de-
terminado tipo ou prética de virtu-
de e apresentavam também o signi-
ficado do plano salvifico de Deus.
Nio sio somente uma série de
exemplos, mas também um resu-
mo da histéria da salvacao,
condensada nas descricoes das acoes
dos amigos de Deus, e ilustram a
acdo de Deus naquela historia®.

Os herdis apresentados sio
exemplares porque sua fé no que
fizeram ou ndo viram ainda é apro-
vado por Deus, razio porque sio “a
grande nuvem de testemunhas” e
testemunhas das “coisas melhores”,
tornando a lista uma ilustragio da
declaragdo de 11,1: “A fé é um modo
de possuir desde agora o que se es-
pera, um meio de conhecer realida-
des que ndo se véem.”

Hebreus 11 caracteriza-se pela

! Josué 24; Ezequiel 20,5-44; Neemias 9,6-38; Salmo
78; 105; 106; 135-136; Eclesiastico 44-50; 1 Macabeus
2,51-60; 2 Macabeus 2,50-64; 4 Macabeus 16,16-23;
18,11-19; Sabedoria 10.

2 COSBY, Michael R. The Rhetorical Composition and
Function of Hebrews 11, pp.8-24; EISENBAUM, Pamela
M. The Jewish Heroes of Christian Faith, pp.18-35, 84-87.
3 COSBY, Michael R. The Rhetorical Composition and
Function of Hebrews 11, pp.30-34; SPICQ, Ceslas. LEpitre
aux Hébreux, pp.364-365.
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repeticdo anaférica da expressio
“pela fé”, utilizada dezoito vezes nos
vv.3-31 para introduzir cada exem-
plo apresentado e mostrar como a
fé em “coisas ndo vistas” capacita o
heréi do passado a sustentar a fé nas
promessas de Deus. Na sec¢io de
11,32-38, introduzida pela expres-
sdo “por meio da fé”, os persona-
gens da narrativa biblica sio menci-
onados numa progressio cronold-
gica livre. Todos estes exemplos es-
tao ligados por meio da repeticio de
“pela fé” e “por meio da fé” A defini-
caode fé de 11,1-2. Estas repeticoes
estdo conectadas com a exortacio
a fidelidade de 10,32-39, que con-
duz a definicio de fé em 11,1-2 e 2
sua ilustracio em 11,3-38.

A conclusio de 11,39-40: “Todos
eles, embora tenham recebido um
bom testemunho gracas a sua fé, nio
lograram, entretanto, a realizacio da
promessa. Ja que Deus previa para
nds coisa ainda melhor, eles nio
deviam chegar sem nds a plena rea-
lizacao”, retoma a recomendacio de
que “a fé ¢ um modo de possuir des-
de agora o que se espera, um meio
de conhecer realidades que nio se
véem”s.

A forma como Hebreus 11 apre-
senta a peregrinacio ¢ significativa,
pois reflete claramente uma situa-
¢do de conflito social. A imagem dos
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peregrinos, sustentados pelas suas
esperancas a caminho para a patria
celestial, ndo é somente uma des-
cricdo da situacdo legal dos destina-
tdrios, nem puramente metaférica,
mas apropriada para descrever uma
comunidade que estava sofrendo
ostracismo e desgraca social*. Nes-
ta apresentacdo, Hebreus dissocia
seus destinatarios de qualquer res-
ponsabilidade pelos valores da cul-
tura dominante. Aos olhos da soci-
edade vigente, eles se movem den-
tro de um baixo status social; po-
rém, embora humilhados, recebe-
ram a aprovacdo de Deus e com-
partilham o destino glorioso do povo
de Deus.

A histéria da comunidade, que
continua a histéria do povo de Deus
do passado, mostra que a honra des-
te mundo e a honra divina sdo mu-
tuamente exclusivas. Hebreus, as-
sim, convoca seus destinatdrios a se
afastarem dos valores e da estima
da sociedade vigente. Eles devem
viver os valores e compromissos que
resultam na aprovagdo de Deus e no
recebimento das promessas.

4 ATTRIDGE, H. W. “Paraenesis in a Homily”, pp.211-
226.
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1- Hebreus 11,1-7:
definicao de fé e os
primeiros heréis da

historia de Israel

Hebreus 11,1 apresenta uma
definicio de fé, formulada em duas
cldusulas: “A fé é um modo de pos-
suir desde agora o que se espera, um
meio de conhecer realidades que
nao se véem” (11,1). Fé, em
Hebreus 11, significa fidelidade, fir-
meza e confianca em Deus. Hebreus
11, contudo, conecta a fé com a
escatologia, algo evidente na afirma-
¢ao de 10,39: “Nés, porém, nio so-
mos daqueles que recuam para a
perdi¢do, mas daqueles que créem
para a conservagio da alma”. Este
componente escatoldgico ajuda a
definir o significado de “coisas nao
vistas” de 11,1, pois estabelece uma
relagdo entre “coisas ndo vistas” e a
citagdo do Salmo 8 em Hebreus 2,5-
9, que relembra a afirmagao do Sal-
mo 110,1: “Senta-te & minha direi-
ta, até que eu faga dos teus inimigos
o escabelo dos seus pés”. Como Je-
sus ainda ndo realizou visivelmente
este grandioso status (2,8b), a su-
jeicdo de todas as coisas a Ele é uma
promessa ainda ndo cumprida (“algo
nao visto”), mas que com certeza



vird. Neste sentido, a fé est4 relaci-
onada com a realidade da sujeigdo
dltima de todas as coisas a Cristo,
algo esperado, mas ainda nio visto®.

O conceito de fé de Hebreus 11
ndo se reduz exclusivamente ao as-
pecto escatoldgico, pois estd tam-
bém relacionado com os exemplos
apresentados na lista. Primeiro, afir-
ma que “a fé é um modo de possuir
desde agora o que se espera”.
Hebreus afirma que os heréis agem
por ou através da fé, sendo, as ve-
zes, recipientes passivos do que lhes
acontece pela fé. Segundo, o com-
ponente escatolégico da fé, ja indi-
cado, é também importante, porque
indica que os heréis da fé sio apro-
vados por sua capacidade de anteci-
par o futuro. Eles demonstram co-
nhecer os eventos futuros, mesmo
quando nio podem ver os eventos
que ultrapassam seu tempo de vida,
o que faz com que a definicdo de
11,1 tenha uma funcido pro-
gramdtica em relagio aos exemplos
que seguem. Por essa razdo, a de-

5 BRAWLEY, Robert. “Discursive Structure and the Unseen
in Hebrews 2:8 and 11:1”, pp.81-98; HAMM, Dennis.
“Faith in the Epistle to the Hebrews: The Jesus Factor”,
pp.270-291.

6 ATTRIDGE, Harold W. The Epistle to the Hebrews,
pp-308-314; EISENBAUM, Pamela M. The Jewish Heroes
of Christian Faith, pp.145-147.
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claragdo de 11,2: “Foi ela que valeu
aos ancestrais um bom testemu-
nho”, que se refere diretamente ao
testemunho da Escritura e declara
que ela é um registro das vidas dos
antepassados®, é seguida pela afir-
magado de 11,3: “Pela fé nés com-
preendemos que os mundos foram
organizados pela palavra de Deus.
Segue-se dai que o mundo visivel
nao tem suas origens em aparénci-
as”, que inicia a secio de 11,3-31.
Este verso combina com a declara-
¢do de que a fé dirige-se para as “coi-
sas ndo vistas” (11,1), que é parale-
la 3 afirmacio de que “o mundo vi-
sivel ndo tem suas origens naquilo
que se vé”.

Desenvolvendo sua compreen-
sao de fé, Hebreus apresenta a pri-
meira série de herdis: Abel, Henoc
e Noé. Abel, mencionado primeiro,
ndo é conhecido na tradi¢dio como
um homem de fé: “Pela fé Abel ofe-
receu a Deus mais excelente sacri-
ficio que Caim, pelo qual alcancou
testemunho de que era justo, dando
Deus testemunho das suas
oferendas, e por meio dela depois
de morto, ainda fala” (11,4).
Hebreus nio inicia sua apresenta-
¢cao com seu assassinato, mas com
a declaragio de que o sacrificio dele
foi aceito, mas nio o de Caim, acres-
centando que Abel “alcancou teste-
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munho de que era justo”, justamen-
te porque procura integrar a lista de
heréis com a afirmacio anterior: “O
meu justo viverd pela fé, mas, se
voltar atris, minha alma nele nio se
compraz” (10,38). Hebreus est4 fa-
miliarizado com tradicées que apre-
sentam Abel como justo (1 Henoc
22,7; Testamento de Abraio 13,2-
3; Mateus 23,35; 1 Jodo 3,12). Abel
foi a primeira pessoa na histéria bi-
blica a ser assassinada, o que deve
também ter influenciado sua apre-
sentagdo. Hebreus, contudo, nio
destaca sua morte violenta. Apenas
declara que ele “morreu”. Mesmo
em 12,24, que compara o sangue de
Jesus com o sangue de Abel, o tes-
temunho de Abel é subordinado ao
testemunho de Jesus através da nova
alianga’.

Com relacio a Henoc, o que se
diz sobre ele segue Génesis 5,24:
“Tendo seguido os caminhos de
Deus, desapareceu: Deus o arreba-
tara.” Hebreus estd préximo a
Geénesis 5,24 na apresentacio de

7 SPICQ, Ceslas. LEpitre aux Hébreux, p.342;
EISENBAUM, Pamela M. The Jewish Heroes of Christian
Faith, pp.148-149; ATTRIDGE, Harold W. The Epistle to
the Hebrews, pp.316-317.

8 EISENBAUM, Pamela M. The Jewish Heroes of Christian
Faith, pp.150-151; LANE, William L. Hebrews 9-13,
pp.336-337; SCHOLER, J. M. Proleptic Priests, pp.132-
133.

68

Henoc, mas a compreensio
intertestamentdria de Henoc como
uma pessoa que foi retirada da ge-
racao pecaminosa no dilavio para
ser protegida, tornando-se um per-
sonagem exemplar de justica, era
bastante difundida e deve ter influ-
enciado a escolha dele para figurar
na lista. Hebreus enfatiza o traslado
de Henoc ao céu. Henoc foi retira-
do do mundo dos pecadores para a
sua prépria protegio e sua apresen-
tacdo adequa-se a de Abel.

Abel sofreu uma morte violen-
ta, Henoc nio, mas os dois termi-
nam numa esfera celestial, de onde
condenam os fmpios na terra. Am-
bos foram também aprovados por
Deus. Abel foi aprovado por ser jus-
to e Henoc por ter agradado a Deus.
Assim, 11,6: “Ora, sem a fé, é im-
possivel agradar a Deus, pois quem
se aproxima de Deus deve crer que
ele existe e recompensa os que o pro-
curam”, afirma que se agradar a
Deus “crendo que Ele existe e re-
compensa 0s que o procuram”S.

Hebreus 11,7 conclui a primei-
ra série de herdis com a mengio de
Noé :
avisado daquilo que ainda nio se via,

“Pela fé, Noé, divinamente

levou a sério o oriculo e construiu
uma arca para salvar sua familia.
Com isso, ele condenou o mundo e
se tornou herdeiro da justica impu-



tada de acordo com a fé.” A primei-
ra parte do verso, que fala sobre o
oraculo que ele recebeu a respeito
“daquilo que ainda ndo se via”, refe-
re-se as “coisas nao vistas” de 11,1.
Nesse sentido, o fato de Noé con-
cluir a referéncia aos heréis do ini-
cio da histéria biblica e a referéncia
A criagdo tém o efeito de um suma-
rio, delimitando esta secdo da se-
guinte, onde serdo apresentadas as
acoes dos patriarcas.

A segunda parte de 11,7 afirma
que Noé “condenou o mundo e se
tornou herdeiro da justica imputa-
da de acordo com a fé”. A declara-
¢ao de Génesis 6,9: “Eis a familia
de Noé: Noé, homem justo, foi per-
feito no meio das geracdes do seu
tempo. Seguiu os caminhos de
Deus”, indica que Noé era “justo”,
“Integro” e “agradou a Deus”. A afir-
macio de que ele “condenou 0 mun-
do” estd baseada na tradicdo de que
ele foi comissionado por Deus para
pregar o arrependimento. O mun-
do foi condenado e destruido, mas
Noé “tornou-se um herdeiro da jus-
tica que vem pela £é”, (11,7b) e,
conseqiientemente, participante de
um povo separado do resto da hu-
manidade’.

° ATTRIDGE, Harold W. The Epistle to the Hebrews,
p.319; EISENBAUM, Pamela M. The Jewish Heroes of
Christian Faith, pp.152-153.
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Abel, Henoc e Noé foram sepa-
rados de toda a impiedade terrena e
retirados da sua geracdo, a geracdo
do dilavio, um periodo no qual, se-
gundo a tradi¢do judaica, a humani-
dade se caracterizava por grande
decadéncia moral. Abel foi assassi-
nado, Henoc trasladado. Noé e sua
familia foram salvos na arca, mas o
mundo em torno deles foi destruido
pelas dguas do dilavio. Cada um
deles, por seu exemplo, condenou a
geracdo de sua respectiva época.
Hebreus apresenta, em seguida, o
periodo patriarcal, cujos herdis nio
s6 se distinguem da humanidade em
geral, mas também comecam a ser
diferenciados do que pretende ser a
histéria nacional israelita.

2- Hebreus
11,8-19: Abraao
e os patriarcas

Hebreus 11,8-22 apresenta o
periodo patriarcal: Abraio (vv.8-
19), Isaque, Jacé e José (vv.20-22),
destacando a experiéncia de Abraio
(vv.8-19), que é justificada pela in-
sercdo homilética dos vv.13-16. Nes-
ta apresentagio destacam-se alguns
aspectos da histéria familiar de
Abrado, mas Hebreus destaca sua
partida da terra natal em obedién-
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cia a vontade de Deus (11,8-10),
para um lugar desconhecido (11,13-
16). Abraio é chamado para viver
como estrangeiro numa terra es-
trangeira. Ele é apresentado como
“estrangeiro e peregrino”, uma ex-
pressio normalmente utilizada para
indicar pessoas que desfrutavam de
um status social mais baixo que os
outros cidadaos!®. Sua experiéncia
de migracio é destacada porque sua
chamada indica a separacio e até
mesmo a alienagido que acompa-
nhou o fato de ele ter sido escolhido
por Deus. Muitas coisas foram pro-
metidas a Abrado, mas a separa¢ao
da pétria fica evidente nas palavras
que lhe foram dirigidas pelo préprio
Deus: “O Senhor disse a Abrio:
“Parte da tua terra, da tua familia e
da casa de teus pais para a terra que
eu te mostrarei”” (Genesis 12,1).
Segundo Hebreus 11.8, “Pela f¢,
Abrado, respondendo ao chama-

10 A falta de cidadania expunha a pessoa a experiéncias
de desgraca e perda. A cidadania trazia seguranca e
alguns lagos na sociedade. A privagdo da cidadania
deixava a pessoa a deriva, sujeita ao abuso e insulto e,
conseqlientemente, viver longe da terra nativa expunha
a pessoa a perda de status e acesso limitado a honra na
terra estrangeira. Siracida 29,24-28 afirma: “Triste vida
¢é andar de casa em casa, ai és forasteiro, ndo poderas
abrir a boca; tu és um estranho, daras de beber sem
receber um obrigado e, além disso, ouviras palavras
amargas: ‘Vem c4, forasteiro, pde a mesa; se tens algu-
ma coisa, da-me de comer.’ ‘Retira-te, forasteiro, cede
lugar a um mais digno, vou hospedar meu irmao, preciso
da casa.’ Essas coisas sdo pesadas para um homem
sensato: a censura do hospedeiro e a injdria do credor.”
Veja também deSILVA, David A. Despising Shame,
pp.185-186.
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mento, obedeceu e partiu para um
lugar que devia receber em heran-
¢a, e partiu sem saber para onde ia”.
Deus nao disse para onde Abraio
deveria ir, até aquele destino ser al-
cancado. Embora tenha afirmado
que lhe daria a terra, quando Abraio
14 chegou, encontrou outro povo vi-
vendo ali, o que o tornou um “resi-
dente estrangeiro” (11,9).

Na discussdo sobre a fé de
Abrado, Hebreus nio cita o texto
prova de Génesis 15,6: “Abraio teve
fé no Senhor, e por isso o Senhor o
considerou justo”. Ele é um dos pou-
cos exemplos de fé da Escritura que
Hebreus apresenta, mas nio explo-
ra o potencial total do seu préprio
exemplo, pois o seu interesse pri-
mario nio é a fé de Abrado, mas sua
eleicdo e o isolamento subseqiiente
do lar, da nacdo e do mundo, junta-
mente com Isaque e Jacé.

Hebreus 11,13-16 apresenta a
experiéncia de Abrado como um
estrangeiro e peregrino, comentan-
do principalmente sua migracio
para Canai e sua subseqiiente vida
semindmade. Hebreus é testemu-
nha de uma tipologia de Abraio, de
acordo com a qual ele é o “peregri-
no” por exceléncia, o modelo para
0s que peregrinam na terra devido
ao seu ideal religioso. A declaracio
de 11,13a: “De acordo com a fé,



todos estes morreram sem ter al-
cancado a realizacio das promes-
sas”, refere-se aos herdis menciona-
dos antes na lista e aos que ainda
serdo apresentados, pois Abel,
Henoc, Noé e os patriarcas partici-
pam da trajetdria histérica de
Abrado. Hebreus 11,13-16, em ge-
ral, comenta sua vida, pois é ele
quem melhor exemplifica o que se
quer deixar claro: separacio e
marginalizacio. A prépria histéria
de Abrado em Génesis fornece a lin-
guagem que fala sobre a separagio.
A confissio dos patriarcas de que
sdo “estrangeiros” e “peregrinos”
intensifica a expressdo utilizada em
Geénesis. Por isso, o final do v.13 es-
pecifica que a morte dos patriarcas,
de acordo com a fé, foi marcada por
uma expectativa oposta ao cumpri-
mento. Foi numa condicio de fé e
nao de cumprimento que eles mor-
reram.

Abraio poderia ter retornado 2
sua patria original. Mas a expressio
“todos estes” é uma referéncia mais
ampla: “De acordo com a fé, todos
estes morreram sem ter alcancado
a realizacio das promessas, mas ten-
do-as enxergado e saudado de lon-
ge e reconhecendo-se estrangeiros
e peregrinos na terra. Pois aqueles
que assim falam mostram claramen-
te que estdo a procura de uma pa-

71

tria” (vv.13-14). Esse verso prepara
a declaracdo do v.16: “De fato, aspi-
ravam a uma pétria melhor, a uma
pétria celeste. Por isso, Deus nio se
envergonha de ser chamado seu
Deus; de fato, ele preparou-lhes uma
cidade” (11,16), que afirma que a
meta das peregrinacdes de Abrado
ndo é terrena, mas celestial. Os pa-
triarcas estdo separados do mundo
no qual eles vivem. Estdo alienados
da sua pdtria, bem como da terra
prometida por Deus, o que faz com
que a afirmagio do v.15a: “e, se ti-
vessem tido em mente aquela de
onde haviam saido” indique nao um
desejo nostélgico pela antiga pétria,
mas o desejo por uma patria me-
lhor!!.

Dando continuidade a precarie-
dade da histéria humana apresenta-
da na vida de Abrado, ap6s a men-
¢do do sacrificio de Isaque (11,17-
19), Hebreus apresenta Isaque, Jac6
e José em cenas que os mostram em
seus leitos de morte (11,20-22).
Geénesis 27,27-40 subjaz a2 mencio
de Isaque: “Também pela fé, Isaac
abencoou Jac6 e Esati em vista do
futuro” (11,20). Hebreus mencio-
na a béngio sobre Jacé e Esad e
relembra a histéria da béngao sobre
Jacd, que enganou seu pai, Isaque,

11 SILVA, David A. Despising Shame, pp.187-188.
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pois segundo o costume o filho mais
velho deveria ser abencoado primei-
ro. Este fato, junto com a mencio
de Esat, nio deve ser menospreza-
do, pois ele quebra a perspectiva
convencional de sucessio da hist6-
ria israelita, na qual a béncdo de
Deus passa de Abraio para Isaque,
de Isaque para Jacé, de Jacé para os
doze patriarcas. Embora Esad nao
seja escolhido como um exemplo de
té (12,16-17), a inclusio da béngao
sobre ele quebra a seqiiéncia natu-
ral da histéria. Hebreus 11 nao apre-
senta uma etiologia de Israel como
nacao.

Hebreus 11,21 relembra uma
cena similar, tendo, consequen-
temente, o mesmo efeito. Na nar-
rativa de Génesis, Jacé abencoa seu
neto mais novo, Efraim (Génesis
48,8-22). Contudo, desta vez nada
é feito ingenuamente, pois Jac6 ex-
plica a José que esta abencoando o
mais novo porque ele serd maior no
futuro. Se o normal era o filho mais
velho receber a heranca, a histéria
desses heréis torna-se inica, num
desvio no curso normal da histdria,
que implica a intervencio divina'2.
A frase “no tocante as coisas futu-
ras” (11,20) indica que as béncios
de Isaque predizem o futuro de cada
um dos seus filhos, harmonizando-
se com a compreensdo de fé como
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uma esperanga futura.

O interesse pelo futuro e a habi-
lidade em predizé-lo estd presente
também na escolha de Jacé, cuja
béncao indica a grandeza de Efraim
(11,21). O mesmo ¢é verdade com
respeito a José, que prediz o éxodo
e pede que seus ossos sejam leva-
dos do Egito para Canaid quando o
éxodo ocorresse (11,22). O fato de
Isaque, Jaco e José serem descritos
em seus leitos de morte e de que
todos eles fazem predigdes foi, sem
davida alguma, um fator importan-
te na decisio do autor de Hebreus
de inclui-los na lista, pois estas ca-
racteristicas os distinguem como
uma sub-série na lista, e estdo ade-
quadas as circunstincias de morte
ou préximas a morte que caracteri-
za a vida de cada her6i®.

Abrado e seus descendentes dei-
xaram sua terra nativa em obedién-
cia  vontade de Deus, aceitaram o
status mais baixo de estrangeiros e
peregrinos, sendo expostos a deson-
ra que acompanhavam tal mudan-
¢a de status. Abraio e os patriar-

12 EISENBAUM, Pamela M. The Jewish Heroes of Christian
Faith, pp.164-165.

13 De uma forma ou outra, Hebreus 11 liga cada exem-
plo de fé a morte, seja sua prépria morte ou a de alguém
de sua familia (11,4.5.7.11-12.13.17-
19.20.21.22.23.25-26.29.30.31.33-34.35-38). Veja
ROSE, Christian. Die Wolke der Zeugen, pp.253-267;
LANE, William L. Hebrews 9-13, p.395.



cas desconsideraram a opinido dos
infiéis e desprezaram a vergonha,
permitindo que Deus definisse o
que era honroso e desonroso. A
obediéncia a Deus conduz a honra,
nunca 2 desgraca e, também, a boa
reputacdo e aprovagao na comuni-
dade fiel'.

Os patriarcas participam de uma
genealogia particular, tendo sido es-
colhidos por um heréi prévio e, por
extensao, por Deus. Isaque, que ape-
nas o faz como herdeiro de Abraio,
abengoa Jac, que nunca deveria ter
sido abengoado. Jacé, por sua vez,
abengoa Efraim e Manassés, de for-
ma bem menos convencional. A his-
téria deste grupo distingue-se da his-
toria geral de Israel devido ao de-
senrolar dos acontecimentos para
eles: os filhos mais novos suplantam
os mais velhos e, em meio as cir-
cunstincias desfavordveis, como no
caso de Isaque, tornam-se herdei-
ros. Segundo Hebreus 11, estes per-
sonagens nio sio parte da trajetd-
ria fundante de Israel, pois nio se
ocupa com o periodo em que Israel
tornou-se uma nacio, ou seja, com
a conquista da terra, o estabeleci-
mento da monarquia e a constru-
¢do do templo. Abraio, Isaque e
Jacé nio sdo os fundadores de Isra-
el. Eles sao distintos de e ndo repre-
sentativos de Israel, estdo ligados

73

entre si, mas Hebreus nio estabele-
ce uma relacio entre eles e a histé-
ria nacional israelita'.

3 - Hebreus 11,23-
28: Moisés e o
éxodo

Moisés é apresentado como uma
pessoa que, como outras do povo
de Deus, sofreu por causa da fideli-
dade. Ele nio é apresentado como
legislador ou mediador da Nova Ali-
anga, mas como alguém que renun-
ciou um lugar de honra no mundo e
escolheu o status de escravo em so-
lidariedade ao povo de Deus. Por
isso, logo apds a indicagdo do seu
nascimento e da sua preservagio
miraculosa, Hebreus afirma que
Moisés “recusou a ser chamado fi-
lho da filha de Faraé” e apresenta
eventos da sua vida que indicam um
conflito onde “o que se vé&” deve ser
avaliado em func¢io do que “ndo se
vé”. Chamado “filho da filha de
Fara$”, motivado pelas “coisas ain-
da nio vistas”, Moisés abandonou
os tesouros do Egito, preferindo so-
frer e compartilhar a sorte do “povo

14 deSILVA, David A. Despising Shame, p.190.
15 EISENBAUM, Pamela M. The Jewish Heroes of Christian
Faith, pp.165-166.
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de Deus”: “Pela fé, Moisés, tendo
crescido, renunciou a ser chamado
filho da filha de Farad. Preferiu ser
maltratado com o povo de Deus, a
gozar, por um tempo, do pecado”
(11,24-25). Moisés torna-se parte
dos “filhos de Israel”, estd separado
porque conscientemente escolhe
deixar o Egito, recusa ser membro
da casa real egipcia e rejeita todos
os beneficios que dai adviriam para
sofrer junto com o povo de Deus”'°.

Apresentado como membro da
familia real egipcia, Moisés renun-
cia ao prazer da corte, preferindo ser
“maltratado junto com o povo de
Deus”. Ele deixa para tris as hon-
ras do trono a fim de unir-se a es-
cravos, povo do mais baixo status
social e sujeitos ao insulto e abuso
fisico. No texto, o prazer da corte
do Egito é qualificado, primeiro, por
“tempordrio”, que contrasta com
“permanente”, usado para descrever
a heranga eterna (10,34; 12,27,
13,14), fazendo com que a honra ou
conforto possibilitados pela alegria
temporéria do status terreno e a ri-
queza nio tenham valor dltimo, es-
tando mesmo sujeitas a serem trans-
formadas em desgraga e dor no dia
da visita de Deus'’. Segundo, é iden-
tificado com “pecado”, que, no tex-
to, significa mais que transgressio
da lei, sendo a recusa em viver em
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solidariedade com o povo de Deus.
Pecado é, portanto, ndo perseverar,
ndo suportar as injarias junto com
o povo de Deus. Esta definicio de
pecado, ou seja, ndo ser solidério
com o povo de Deus em seu sofri-
mento e, principalmente a perspec-
tiva da impossibilidade de restaura-
¢ao de alguém que peca depois de
ter conhecido a fé (6,4-6; 10,26-31),
relaciona o termo pecado com a cri-
se que os destinatarios de Hebreus
enfrentavam. O pecado ocorre
quando a comunhio com o povo de
Deus é recusada ou abandonada,
cedendo a tentacdo e procurando
um lugar de prazer na sociedade in-
fiel. Ocorre também quando al-
guém abandona o “ser maltratado
junto com o povo da Deus”, alme-
jando a honra definida pelos inimi-
gos de Cristo's.

A escolha de Moisés é motivada
por sua avaliagdo do valor respecti-
vo dos tesouros do Egito e a “repro-
vagdo de Cristo”. Com os olhos fi-
xos no galardio, ele achou que a
reprovacdo de Cristo constitufa o

16 D’ANGELO, M. R. Moses in the Letter to the Hebrews,
pp.28-32; 46-47; SPICQ, Ceslas. LEpitre aux Hébreux,
pp.358-359.

17 SPICQ, Ceslas. LEpitre aux Hébreux, pp.357-358;
LANE, William L. Hebrews 9-13, pp.371-372; deSILVA,
David A. Despising Shame, pp.191-192.

18 WENGST, Klaus. Pax Romana. Pretensao e Realidade,
pp.203-204.



maior tesouro. O v. 26: “Conside-
rou a humilhacio de Cristo como
uma riqueza maior do que os tesou-
ros Egito, pois tinha-os fixos na re-
compensa”, é um breve comentério,
cuja funcdo é similar aos vv.13-16
na secio de Abrado. Nos dois ca-
sos, Hebreus mostra as motivacoes
dos heréis. Abraio, depois de mi-
grar para Cana3, teve de viver como
estrangeiro e peregrino na terra da
promessa, pois ele ainda nio havia
chegado a verdadeira pétria. Moisés,
por sua vez, “considerou a humilha-
¢do de Cristo como uma riqueza
maior do que os tesouros Egito”.
Hebreus destaca este aspecto, tan-
to ao falar dos patriarcas quanto de
Moisés, pois mesmo que os deixe
saber que hd galarddes que os espe-
ram, eles nio os experimentaram
durante as suas vidas. A fé conside-
ra as realidades terrenas a luz das
realidades eternas, fazendo com que
o que pode provocar reprovagio e
desonra na opinido do mundo seja
transformado no caminho para a
honra diante de Deus".

Hebreus também destaca que
Moisés, da mesma forma que
Isaque, Jac e José (11,20-22), tem
poder profético para antecipar o

19 deSILVA, David A. Despising Shame, pp.193-194.
20 D’ANGELO, M. R. Moses in the Letter to the Hebrews,
pp.95-145.
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futuro: “Pela fé, abandonou o Egito
sem temer a ira do rei e, como quem
vé aquele que é invisivel, manteve-
se inabalavel” (v.27). Moisés é mo-
tivado pelas “coisas nao vistas”.
Hebreus, em geral, apresenta Moisés
como um visiondrio®, destacando
eventos especificos da vida dele, as-
sim como fez com os outros perso-
nagens, mas agora em vez de
apresenté-lo como quem libertou os
israelitas da escravidio do Egito,
descreve-o como um homem que
sabe fazer boas escolhas.

A luz da promessa, pois “olhou
o galardio”, Moisés escolhe a repro-
vacdo de Cristo, mesmo a custa de
ser desonrado aos olhos do mundo.
Moisés desprezou a vergonha, re-
nunciando as honras do mundo
onde ele nasceu e foi adotado. As-
sim como Cristo, ele assumiu a for-
ma de escravo e escolheu ser deson-
rado e reprovado na companhia do
povo de Deus, unindo-se ao seu des-
tino, ao invés de beneficiar-se dos
prazeres daquela sociedade e ligar-
se ao destino dela. A fé o conduziu a
escolha da desgraca temporéria e a
avaliar as honras do mundo 2 luz do
galarddo de Deus.

A comparagio entre Moisés e os
heréis apresentados demonstra que
ela se conforma a situacio dos des-
tinatdrios. Os destinatdrios de
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Hebreus experimentaram injirias e
julgamento, sofreram e perderam os
bens (10,33-34). A fidelidade pas-
sada da comunidade é descrita em
termos que lembram Moisés, cuja
escolha acomoda-se a esta apresen-
tagdo de sua existéncia. Moisés es-
colheu ser maltratado junto com o
povo de Deus (11,25), abandonou
os tesouros do Egito e olhou o
galarddo que estava adiante (11,26).
Ele até mesmo suportou o “opré-
brio de Cristo” (11,26), que é o que
os destinatérios tém sofrido (10,35).
Seu exemplo amolda-se a situagio
dos destinatdrios e, em particular, a
escolha que é colocada diante deles.
Confrontados com o exemplo dele,
os destinatdrios de Hebreus pode-
riam mais uma vez afirmar sua re-
nincia a0 préprio status e aceitar a
perda de honra e lugar na sociedade
com alegria, ao escolher a solidarie-
dade com o povo de Deus e com os
seus irmaos e irmas marginalizados.

Logo apds a apresentacio de
Moisés, Hebreus 11,29-31 enume-
ra trés exemplos de fé. Primeiro, o
povo de Israel, que é contrastado
com os egipcios: “Pela fé, eles atra-
vessaram o mar Vermelho como
terra enxuta, a0 passo que os egip-
cios que tentavam fazé-lo foram tra-
gados”. Segundo, as muralhas de
Jericé cairam, permitindo aos
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israelitas ser vitoriosos e o povo de
Jericé ser destruido: “Pela fé, as
muralhas de Jeric6 ruiram, depois
de se lhe ter dado a volta durante
sete dias” (11,30). Terceiro, e fina-
lizando o uso anaférico de “pela fé”,
temos a histéria de Raabe, salva
porque exerceu a hospitalidade e faz
parte do milagre de Jeric6: “Pela ¢,
Raabe, a prostituta, nio pereceu
com os rebeldes, pois acolhera pa-
cificamente os espides” (11,31). A
tradigdo judaica trata Raabe como
uma pessoa especial e a tradigdo
cristd lhe outorga um lugar de des-
taque (Mateus 1,5; Tiago 2,25). Sua
inclusio na lista de Hebreus é im-
portante, pois nio estd incluida em
nenhuma lista judaica por ser mu-
lher gentia e de m4 reputacio.

A intervencido de Deus torna a
histéria favoravel para algumas
pessoas e desastrosa para outras.
De fato, nio s6 em forma, mas
também em conteddo, estes ver-
sos sdo paralelos & mencio de
Isaque, Jacé e José na referéncia
aos patriarcas, onde Deus escolhe
o filho mais jovem e ndo o mais
velho - a norma tradicional de he-
ranca é contrariada por Deus
(vv.20-22). Em 11,29-30, a ordem
da  natureza é também
transgredida, pois Deus favorece
algumas pessoas em detrimento de



outras.

Hebreus também nio segue a
ordem cronolégica da histéria
israelita, porque se a tivesse segui-
do, a queda das muralhas de Jericé
seria apresentada depois da histéria
de Raabe. Esta é alguém de fora, ndo
é israelita e ndo deve ser vista mera-
mente como uma tentativa de
Hebreus de ampliar “as fronteiras
da velha alianga”. Raabe é parte da
trajetéria que Hebreus apresenta na
lista. Os verdadeiros heréis da his-
téria biblica ndo sdo os lideres naci-
onais de Israel, mas aqueles que sio
caracterizados pela fé que demons-
tram. Todos eles foram pessoas de
fora, estando separadas da sua ge-
ra¢do, da nac¢do e do mundo?'.

4 - Hebreus
11, 33-38: 0s
martires e os
marginalizados

Hebreus 11,32-38 apresenta pes-
soas que foram martirizadas ou tor-
turadas, que suportaram a desgraca
e afronta a0 cumprirem as exigén-
cias da fé, razio pela qual elas sio
insepardveis daquelas que realiza-
ram através da fé atos dignos de ser
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honrados e louvados na meméria do
povo de Deus. Os her6is menciona-
dos ndo sdo apresentados numa or-
dem cronoldgica e nomes de baixo
status social estio combinados na
lista. A mudanga de uma ordem cro-
noldgica para uma de natureza for-
tuita, de uma lista de herdis e suas
obras para uma lista de nomes que
nao estdo associados entre si e, en-
tdo, para uma lista de eventos cujo
referente nio estd claro, apresenta
uma leitura cadtica da histéria.
Hebreus nio menciona a conquista
da terra, a monarquia e a constru-
¢ao do templo. Nenhuma das gléri-
as nacionais da histéria de Israel re-
cebe ateng¢do. Hebreus desenvolve
uma linha histérico-salvifica
dissociada da histéria nacional de
Israel??. Os eventos mencionados
acentuam este aspecto ao se referir
as vidas dos profetas e martires
macabeus: ndo sdo reis ou sacerdo-
tes. Além disso, a secio desloca-se
lado do positivo ao negativo, deixan-
do os destinatérios no lado de baixo
da histéria.

A expressao: “E que mais acres-
centar? (v.32a), estabelece a transi-

21 D'ANGELO, M. R. Moses in the Letter to the Hebrews,
pp.95-145.

22 EISENBAUM, Pamela M. The Jewish Heroes of Christian
Faith, pp.174-175; DUNNILL, John, Covenant and
Sacrifice in the Letter to the Hebrews, pp.181-183.
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¢do entre 0 v.31 e v.32, sendo seguida
pela afirmagio de que o tempo e o
espaco disponiveis nio permitem
continuar apresentando outros
exemplos (vv.33-35). Os vv.35b-38
sao aplicados de forma mais direta
aos destinatarios. Os vv.33-34 focali-
zam realizacoes politica e militar. Os
heréis apresentados sio exemplos de
fidelidade, assim como os que “re-
peliram os exércitos estrangeiros”. A
nota positiva: “mulheres reencontra-
ram seus mortos, pela ressurreicio”
(1 Reis 17,17-24; 2 Reis 4,18,37 ) é
quebrada no v.35b: “Mas outros so-
freram o esquartejamento, rejeitan-
do a libertacio para conseguir uma
ressurrei¢do melhor”, que inicia a lis-
ta de sofrimentos suportados por
vérios her6is?.

Hebreus se refere aos martires
macabeus ao falar daqueles que fo-
ram torturados até a morte por cau-
sa de uma melhor ressurreicio, tor-
nando-se exemplos de compromis-
so com Deus e com a Tor4 no juda-
ismo helenistico (2 Macabeus 6,18-

2 SPICQ, Ceslas. LEpitre aux Hébreux, pp.369-371.

24 HENTEN, Jan Willem van. The Maccabean Martyrs as
Saviours of the Jewish People, pp. 125-140.

25 A tortura até a morte era uma experiéncia de dor
fisica extrema e de total degradagdo. A pessoa era
sujeita a abusos fisicos, que envolviam um desafio a
sua honra pessoal, sendo-lhe negada a possibilidade
de reparar a sua honra durante a vida. Veja deSILVA,
David A. Despising Shame, pp.197-198.
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7,42)*. 2 Macabeus 7 afirma que
0s martires, em meio ao escarnio e
zombaria de seus inimigos, sofreram
uma morte vergonhosa, mas supor-
taram a dor e a vergonha. Ao acen-
tuar este aspecto, o texto deixa cla-
ro que eles jamais retornariam a um
caminho que poderia oferecer con-
forto e honra. Eles poderiam ter
retornado e abandonado o caminho
que a obediéncia a Deus requeria,
mas tinham os olhos postos no
galardio, isto é, “uma melhor res-
surreicdo” (11,35). Eles valorizam
a esperanca que Deus d ao fiel, ra-
730 porque sdo capazes de recusar
as promessas de honra e alto status
oferecidas e prosseguir no caminho
que traz sobre eles completa desgra-
ca diante da opinido publica, mas,
para eles, honra e vida diante de
Deus?. Como Abraio e Moisés, os
miértires recusaram a honra da so-
ciedade vigente, a fim de alcancar
um lugar de honra diante de Deus.
Eles ndo permitiram que as pressdes
sociais de reprovacdo ou abuso fisi-
co os envergonhassem diante da-
queles que ndo tém compromisso
com Deus e nem esperanca no
galardao prometido.

Eles formam uma corrente com
aqueles que “sofreram a provacio
dos escdrnios e do chicote e a das
correntes e da prisio; foram apedre-



jados, foram serrados; morreram
assassinados a espada; levaram uma
vida errante, vestidos de peles de
carneiro e de pélos de cabra; foram
sujeitos as privacdes, oprimidos,
maltratados, eles de quem o mun-
do ndo era digno; erravam pelos
desertos e montanhas, pelas grutas
e cavidades da terra” (11,36-38).
Nesse catdlogo de desonrados, lo-
calizados nas margens da socieda-
de, em lugares que indicam o opos-
to da ordem social, Hebreus intro-
duz a avaliagdo: “dos quais o mun-
do ndo era digno; errantes pelos de-
sertos e montanhas, pelas grutas e
cavidades da terra”. Essa afirmacio
que envolve uma inversao das avali-
agdes de honra e desonra e é parte
essencial da exortacio e da declara-
¢ao irdnica da dignidade relativa dos
peregrinos e do mundo, consiste
numa inversio das normas da soci-
edade?®. Como nos vv.13-16, que
fala sobre as peregrinacdes de
Abrado, e do v.26, sobre Moisés,
estes versos constituem um comen-
tario sobre as peregrinacdes dos
her6is mencionados nos vv.33-37.

26 deSILVA, David A. Despising Shame, pp.199-200;
LANE, William L. Hebrews 9-13, pp.389-391.
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Os que foram perseguidos e mor-
tos, que peregrinaram pelos deser-
tos e viveram em montanhas e co-
vas da terra e foram rejeitadas sdo
os modelos de fé. Delas, o mundo
nio é digno: elas desprezaram a ver-
gonha ao renunciar a honra, status
e a aprovacio oferecida pela socie-
dade; preferiram a reprovacio, ul-
traje e desgraga, a fim de manter sua
integridade diante de Deus e alcan-
car o que ele prometeu.

Hebreus 11 atinge o climax com
a afirmacio de que os heréis do pas-
sado ainda aguardam a consumago,
nao deixando davidas de que ainda
lhes falta alguma coisa: “Todos eles,
embora tenham recebido um bom
testemunho gracas a sua fé, nio lo-
graram, entretanto, a realizacio da
promessa. Ja que Deus previa para
nds coisa ainda melhor, eles nio
deviam chegar sem nés a plena rea-
lizagdo” (vv.39-40). Recordando o
inicio do capitulo, Hebreus
relembra que estas pessoas “obtive-
ram bom testemunho”, mas apesar
do seu grande testemunho, nio re-
ceberam a promessa. A comunida-
de crista encontra-se numa posicio
melhor que a dos herdis apresenta-
dos e a expressio “eles ndo deviam
chegar sem nés a plena realizagio”
deixa claro a conexdo existente en-
tre os heréis do passado e a presen-
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te comunidade crista. Esta conclu-
sdo é significativa, pois destaca o
sofrimento dos herdis e, presu-
mivelmente, reflete a situacdo dos
destinatérios e os localiza na mes-
ma continuidade histérica que os
heréis apresentados.

Para Hebreus, na medida em que
a histéria biblica é parte da antiga
alianca, ela é uma histéria ndo aca-
bada. As alusdes sumadrias aos even-
tos dos vv.32-38 deixam a histéria
biblica num estado de sofrimento e
caos, sendo necesséario impor-lhe
uma direcio teleoldgica. Nesse sen-
tido, a afirmacio do v.40: “eles nao
deviam chegar sem nés a plena rea-
lizacdo”, implica que o “objetivo” da
histéria somente serd realizado na
comunidade crista. Perfeigdo signi-
fica algo acabado, que alcancou o seu
cumprimento?’. Quando aplicamos
este conceito 2 releitura da histéria
apresentada, Jesus Cristo torna-se
a sua meta dltima, aquele a quem
devemos olhar atentamente. Signi-
fica também que qualquer que te-
nha sido a situacio da comunidade
cristd, de forma alguma o sofrimen-
to deles poderia ser comparado com
aquele dos heréis da fé.

Os santos do passado foram fi-

27 PETERSON, David. Hebrews and Perfection, pp. 156-
159.
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éis, tendo as promessas como base
da sua fidelidade, mas a comunida-
de cristad desfruta agora de privilé-
gio ainda maior, pois pode se bene-
ficiar do ensino de Jesus, o grande
sumo sacerdote (4,14-16; 5,1-10;
8,1-10,18), o qual, depois da “nu-
vem de testemunhas”, é apresenta-
do como o exemplo por exceléncia.
Os heroéis do Antigo Testamento
nio receberam a promessa e nio
foram aperfeicoados em seus dias.
Jesus, tendo alcangado a promessa,
completa e coroa da fé, e, estando a
direita, nas alturas, tornou-se o
exemplo por exceléncia que os cris-
tdos devem seguir (12,1-3).
Hebreus 11 é, portanto, uma
exortacdo que procura fortalecer a
fé dos seus destinatérios, para que
fossem corajosos no tempo presen-
te. Os exemplos de homens e mu-
lheres apresentados, de Abel até
Raabe (v.3-31), do periodo dos juizes
até os macabeus, mostram em deta-
lhes a fé em agdo. A fé considera “as
coisas ndo vistas” e as realidades fu-
turas para tracar seu curso de acio,
tornando relativa a importancia da-
quilo “que se vé”. De fato, ao consi-
derar o invisivel como visivel, os he-
réis da fé suportaram a perda de pres-
tigio e status que as acdes de fé tra-
zem aos olhos dos incrédulos, alcan-
¢ando a vida e honra diante de Deus



e na memoria do seu povo (11,2).
O povo de Deus considera o cha-
mado divino como honra e meio de
alcangar as suas promessas, a des-
peito das opinides contrarias dos
infiéis. Abraido desprezou a vergo-
nha ao permitir que Deus definisse
o que é honra e desonra. A obedi-
éncia a Deus conduz a honra, nunca
a desgraca. Ao deixar sua terra na-
tiva em obediéncia A vontade de
Deus, Abraio aceitou o status de
estrangeiro e peregrino, sendo ex-
posto a reprovacgio e desonra que
acompanhavam aquela mudanca de
status. Ele confessou este status,
perseverou nele e, embora pudesse
voltar 2 situagdo anterior, nio foi
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B Scoitade g,

Hebreus 11 é,
portanto, uma
exortagcdo que procura
fortalecer a fé dos seus
destinatarios, para que
fossem corajosos no
tempo presente. Os
exemplos de homens e
mulheres
apresentados, de Abel
até Raabe (v.3-31), do
periodo dos juizes até
0S macabeus,
mostram em detalhes
a fé em acao.
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afetado pela vergonha diante da opi-
nido da sociedade e nio se sentiu
motivado a deixar aquela relacio
marginal em troca de um lugar de
honra aos olhos daquela sociedade.

Moisés compartilhou o0 mau tra-
tamento do povo de Deus da mes-
ma forma que Cristo suportou “a
vergonha da cruz” (12,2). Confron-
tados com o exemplo de Moisés, os
destinatdrios podem mais uma vez
afirmar a sua rentncia ao seu pro-
prio status e aceitar a perda de hon-
ra e lugar na sociedade com alegria,
escolhendo continuar em solidarie-
dade com o povo de Deus margina-
lizado. Os martires e os marginali-
zados, por sua vez, desprezaram a
vergonha ao renunciar a honra,
status e a aprovacio oferecida pela
sociedade incrédula, preferindo a
reprovagio, ultraje e desgraca, im-
postos por ela a fim de manter a sua
integridade diante de Deus e alcan-
car o que ele prometeu.

Jesus é o modelo supremo de fé.
Os destinatérios de Hebreus devem

82 .

considerar a carreira terrena e a glo-
ria celestial de Jesus, para comparti-
lharem da sua gléria. Hebreus con-
voca para seguir a Jesus e identificar-
se com o seu sofrimento e vergonha:
“Saiamos, pois, ao seu encontro, fora
do acampamento, carregando a sua
humilhac¢do” envolve “suportar a ver-
gonha de Cristo”, como ocorreu com
0 povo peregrino no passado.
Hebreus quer, com isso, romper com
uma adaptagdo que esconde a pro-
fissdo de fé, que promete seguranca
e “prazeres transitorios”, mas que ndo
se solidariza com os que estdo atri-
bulados. Hebreus chama para “den-
tro da esfera profana com seu perigo
€ ameaca, para aceitar injuria e per-
seguicdo”, fundamentando-se na afir-
macdo de que para os cristdos nio
hé cidade permanente na terra. Eles
pertencem a cidade que ha de vir,
estando “cheios de expectativa a ca-
minho dela no espaco desprotegido”:
“Na verdade nio temos aqui cidade

permanente, mas buscamos a que h4
de vir” (Hebreus 13,14).
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Do mérito humano a

Mérito. A sociedade ocidental,
permeada por valores neoliberais,
convive diuturnamente com uma
légica meritocratica que leva as
pessoas a reproduzirem conceitos
irrefletidamente, muitos porque
lhes sio apresentados, sobretudo
nas diferentes midias.

Quando nos deparamos com o
texto de Efésios 2.1-10, observamos,
A primeira vista, a preocupacio do
autor em deixar de lado a légica do
mérito e enfatizar a graca de Deus
em sua relagdo com o ser humano.
Compreender o conceito de graga é
um grande desafio que possibilita
refletir a respeito de um caminho
diferenciado da légica do mérito rei-
nante na sociedade. Se de um lado
o trecho base de nossa anilise

*Ronaldo Cardoso Alves é bacharel em Teologia,
licenciado em Histéria pela Universidade de Sao Pau-
lo, licenciado em Matematica pela Unifieo, Mestre e
doutorando em Educacao pela Universidade de Sao
Paulo. Professor na Faculdade de Teologia de Sao
Paulo, da IPI do Brasil.
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graca divina
Efésios 2.1-10

prioriza a relacio entre soberania e
misericordia de Deus para com o ser
humano, por outro propoe a refle-
xd0 acerca da oposi¢do entre os
binémios “morte-pecado/graca-sal-
vacio”, enfatizando a a¢io de Cristo
para a salvacdo humana. Nesse con-
texto, o ser humano que vive no pe-
cado e depende totalmente da
graciosidade divina é apresentado
como “feitura de Deus” e, por isso,
amado pelo Pai desde a criacio.

A relacio humana com a
temporalidade é eixo central do tex-
to. Limites fisicos sdo colocados (cri-
agdo, morte, vida), assim como as
mudangas de rumo no processo vi-
tal (a conversio). Ambos, media-
dos pela discussiao de um conceito
fundamental na relacio entre eles.

Deus e os seres humanos: a gra-
ca. Conceito que é o principal atra-
tivo desse texto muito presente em
prédicas e estudos biblicos e, por isso,
objeto da anilise exegética aqui.



Traducao

1 - E estando vés mortos aos delitos e as ofensas vossa(s),

2 - nos quais outrora andastes conforme a época deste mun-

3-

4.

5-

6-

7-

8-

O

do, segundo o principe da potestade do ar, do espirito
(que) agora opera nos filhos da desobediéncia.

Entre os que também nds todos nos comportamos noutro
tempo, nas paixoes da nossa carne, fazendo as escolhas
da carne e dos pensamentos; e éramos (por) natureza fi-
lhos da ira como também os outros.

Mas Deus, sendo rico em misericérdia, por seu grande
amor, amou-nos.

E estando nds mortos aos pecados, deu-nos vida ao Cris-
to, gragas sois salvos.

E (nos) ressuscitou juntamente com (Ele) e (nos) fez sen-
tar com (Ele) nos celestes em Cristo Jesus.

A fim de mostrar nos tempos vindouros a superabundante
riqueza da sua graca, em bondade para nés em Cristo
Jesus.

porque pela graca sois salvos, por meio da fé; e isto ndo
(é) de vis, (é) dom de Deus.

Nao do trabalho, para que de modo nenhum alguém se
glorie.

10 - Pois dele somos feitura (criagdo), criados em Cristo Je-

sus para boas obras, as quais Deus preparou de ante-
mdo para que nelas andemos.
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1 - A Ambientacao
do texto

1.1 Género literario e
caracterizacao formal

Efésios 2.1-10 é uma “narrativa
comentada” exemplar de um texto
de “género epidictico”, ou seja, o tipo
de escrito que objetiva representar
fatos, pessoas ou coisas por meio de
narrativas baseadas em imagens as
quais “[...] tencionam impressionar
o leitor, para fazé-lo sentir admira-
¢do ou repulsa;” (BERGER, 1998,
21). Dentro dessa perspectiva, tal
narrativa é formada por uma
sequéncia de acontecimentos que,
concomitantemente, sao narrados,
avaliados e julgados. Esse tipo de es-
tratégia lingiistica clarifica algo que
é inerente a4 autoria: o
posicionamento diante do narrado.

Por mais que alguém se coloque
como neutro diante de uma situa-
¢do narrada (algo defendido pela
concepgio positivista, oriunda do
século XIX, ou ainda pela
literalidade teoldgica), a investiga-
¢ao histérico-linguistica permite a
avaliacdo dos propésitos do autor,
ou simplesmente, de hipéteses acer-
ca da carga ideoldgica que esté ocul-
ta na narrativa. Como tal, a epistola
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aos  Efésios  apresenta a
rememoracido do passado pagio
com vistas ao fortalecimento do pre-
sente cristdo dos destinatdrios do
escrito, mudanga histérica promo-
vida pela intervencdo divina por
meio da graga redentora do Cristo.

Nessa perspectiva, o texto de
Efésios 2.1-10, permite a seguinte

divisao:

Parte | — Diagnostico do
estado humano e sua
transformacao pela acao
divina no curso temporal
(1-7)

A miséria humana ¢ identificada
com a figura do principe da
potestade do ar, pois ambos retra-
tam o egocentrismo. Essa situacio,
todavia, s6 poderia ser transforma-
da por algo que exemplarmente re-
presentasse o oposto: o altruismo.
Assim, a vitéria divina ocorre por
intermédio de sua prdpria interven-
¢do na histéria, personificada pela
humanidade do Cristo, Deus encar-
nado. O resultado desse processo é
a mudanga do estado humano (de
desobediéncia para a obediéncia a
Deus) e de temporalidade (da
finitude mortal imanente para a
infinitude imortal transcendente).



Parte 1l - Graca como
agente da mudanca do
estado humano e de sua
temporalidade (8-10)

Se a primeira divisdo descreve
o processo de mudanga estado/
temporal, 3 segunda foi reservada
a did4tica explicacio do agente des-
se processo: a graga divina. Esta ndo
prima pelo ineditismo nesse con-
texto, pois existe desde os
primérdios da relagio entre Deus
e os seres humanos. Antes, se ma-
nifestou nas obras preparadas por
Deus, pois revelou seu cariter
aprioristico de transcendéncia ao
romper com a temporalidade hu-
mana racionalizada como passado/
presente/futuro. Portanto, compre-
ender a acdo graciosa do Deus vivo
¢ adentrar a atemporalidade da
temporalidade divina. Em outras
palavras, é tornar-se eterno mesmo
com a mortalidade inerente a con-
digdo humana.

1.2 Lugar vivencial
(Sitz im Leben)

O texto refere-se 3 universali-
dade da igreja e a necessidade de
doti-la de unidade. Cristo é colo-
cado como a cabega do corpo, o

87 .

ente impar que possibilita a igual-
dade entre gentios e judeus conver-
tidos, algo até entdo impensével por
parte da igreja que florescia no sé-
culo I. Essa preocupagio era fun-
dada em dois pilares, um de cari-
ter institucional e outro de 4mbito
teolégico. O primeiro tinha o obje-
tivo de mostrar 2 igreja a necessi-
dade de se compreender como
continuadora da tradicio apostoli-
ca, daf a busca pela unidade. O se-
gundo, por sua vez, priorizava as
origens da fé crista como algo co-
mum a todo aquele que cria na acdo
do Ciristo: a teologia da graca é co-
locada como algo universal a toda
manifestagio cristd, pois tinha o
objetivo de se contrapor ao gnosti-
cismo que atacava o cristianismo
do periodo.

Depreende-se dessa leitura que
o lugar vivencial do texto, ou seja,
o contexto no qual surgiu, seria o
ensino, a catequese da igreja do
fim do primeiro século, com o pro-
pésito de dirimir as controvérsias
entre gentios e judeus convertidos
ao cristianismo, com vistas a uni-
dade universal da igreja por meio
da graca de Cristo. Outra possibi-
lidade, diretamente relacionada 2
primeira, seria a defesa da fé
(apologética) diante das investidas
gnodsticas.
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1.3 Intencao do texto

Genericamente, o texto teve
como intencao instruir cristaos gen-
tios acerca da necessidade de se
compreenderem como iguais aos
judeus convertidos. A prioridade é
desenvolver as concepcoes de uni-
dade e universalidade entre todas as
culturas cristds, numa igreja una e
apostélica.

Especificamente, o texto tencio-
nava fortalecer a fé dos pagaos con-
vertidos por meio da salvacdo pela
graca doada  por  Deus,
desvinculando-a do esforco pessoal
baseado na légica meritocratica.
Dessa forma, a graca é apresentada
como o elemento de insercio dos

gentios, assim como dos judeus con-
vertidos, na comunidade universal
crista.

2- A estruturacao do
texto

1.1 - Divisao

A divisao abaixo revela que o tex-
to possui duas partes diferenciadas
pela mudanga de niveis de assunto.
A narrativa comentada possui uma
primeira parte que mostra a mudan-
ca estado/temporal do autor e de
seus destinatdrios, e uma segunda
que explica o elemento que provo-
cou essa mudanca.

Parte | — Mudanca estado-temporal (1-7)

a — Condicao de Morte — v. 1

a' — Condicédo de Vida — v. 5

d - A agdo

de Deus
como agente

b — Processo da Morte — v. 2

b’ — Processo da Vida — v. 6

da mudanga

-v. 4

¢ — Universalizacao da Morte
-v.3

88 .

¢’ — Universalizagao da Vida
-v.7



Parte Il — Gragca como agente da mudanca
estado/temporal (8-10)

a - Conceituacao da Graga — v. 8a
b - Procedéncia da Graca — v. 8b e 9
¢ - Funcao da Graca - v. 10

Observa-se, através desse esquema, que hd uma estruturagio
ascendente das oposicdes na primeira parte do texto (1-7). A oposi-
¢do ocorre entre a morte e a vida dos que sdo objetos do texto
(destinatérios e autor). Deus é o elemento que faz convergir em si a
transformagio ascendente de estados (da morte para vida).

a-a” - Condicio de Morte X Condigio de Vida

b-b’ - Processo: Morte X Vida

c-¢’ - Universalizacio: Morte X Vida

d — Deus é o centro do texto. Ele é quem provoca a mudanga de
estado, da morte para a vida. Esta mudanga ocorre por meio
de um instrumento chamado graca.

A graca se encontra na segunda parte do texto, desmembrada
em conceito, procedéncia e funcdo. O v. 4 liga-se diretamente aos
w. 8,9 e 10, pois Deus em sua misericérdia amorosa, por meio da
graga, opera a mudanca de estado no homem, da morte para a vida.
A essa mudanca da-se o nome de salvagio.

2.2 - Segmentacao do texto
A estrutura do texto também pode ser analisada por meio da

forma de uso e ocorréncia de palavras. Para isso, é mister realizar
uma segmentacio do texto, conforme segue:

89 .
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Parte |

1- E estando vés mortos
aos delitos e as ofensas
Vossas

2- nos quais outrora andastes
conforme a época deste mundo,
segundo o principe da potestade do ar,
do espirito (que) agora opera

nos filhos da desobediéncia.

3- Entre os que também nés todos nos comportamos outrora,
nas paixoes da

nossa carne,

fazendo as escolhas da carne e dos pensamentos;

e éramos (por) natureza
filhos da ira
como também os outros.

4- Mas Deus,

sendo rico em misericérdia,
por seu grande amor,
amou-nos.

5- E estando nés mortos
aos pecados,

deu-nos vida

ao Cristo,

gracas

sois salvos.

6- E (nos) ressuscitou
juntamente com (Ele)

90 -



e (nos) fez sentar
com (Ele)
nos celestes em Cristo Jesus.

7- A fim de mostrar nos tempos vindouros
a super-abundante riqueza da sua graca,

em bondade

para nés em Cristo Jesus.

Parte Il

8- porque pela graca

sois salvos,

por meio da fé; e isto nao (é)
de vés,

(é) dom de Deus.

9- Nao do trabalho, para que de modo nenhum
alguém glorie-se.

10- Pois dele

somos criacao,

criados

em Cristo Jesus para boas obras, as quais
Deus preparou de antemao para que nelas
andemos.

A anilise acima mostra, reiteradamente, a dindmica entre os

« o) «“ Yol . 3 . z
pronomes “nds” e “vés” com o objetivo de enfatizar o carater de
mudanca do estado e da temporalidade de judeus e gentios con-
vertidos ao cristianismo. A graca dada por Deus é o elo que une
e iguala todos os cristdos, independentemente de sua origem

socioecondmica e/ou cultural.

91
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3 - Analisando o
conteldo

Para a anilise de conteido do
texto serd utilizada a divisao propos-
ta na etapa de estruturagao:

3.1 - Analise das
subdivisoes

Parte | — Mudanca
estado-temporal (1-7)

a — Condicao de morte — v. 1

O trecho, que faz um paralelo
com o v. 5, traga um contraste en-
tre a nova vida dada por Deus e a
morte imposta pelos pecados dos
gentios. A similaridade dos termos
implica em vérias manifestacoes de
pecado (relacionadas a moral, ética
e a razio). O homem morto é aque-
le que estd imerso na universalida-
de do pecado.

b — Processo da morte — v. 2

A morte moral, fisica e eterna é
desvelada aqui em seu processo. A
palavra “andastes” refere-se, meta-
foricamente, a um estilo de condu-
ta didria mobilizado pela deteriora-

92 .

¢ao da vida. J4 o termo “época des-
te mundo” indica aqui a relagdo en-
tre a temporalidade e o espago. O
texto remete a uma pratica maligna
identificada num espago-tempo. O
“principe da potestade do ar” é a
personificacio do mal que se locali-
za nesse “espaco-tempo” entre o céu
e a terra, e simboliza a maldade que
opera nos humanos desobedientes.
O processo de morte nada mais é
que a reproducio, por parte dos se-
res humanos, da desobediéncia a
Deus, preconizada, protagonizada e
identificada com a personificagio do
mal. Assim, se o processo de morte
¢ decorréncia da acdo de alguém que
se limita a um espaco-tempo exis-
tente entre o céu e a terra, cuja fun-
¢ao ¢ limitar a temporalidade huma-
na, somente algo ou alguém sem li-
mites de tempo e espaco poderia
romper com o processo da morte.

¢ — Universalizagio da morte —v. 3

A universalizacio da reproducio
do mal é aqui representada. Aque-
les que se sujeitam ao principe pro-
vedor da morte moral, fisica e eter-
na é chamado de “filho da ira”. O
autor, colocando-se como judeu (o
que é claramente perceptivel no tex-
to imediatamente posterior a
Efésios 2.1-10) incluiu-se entre os



que desobedeciam a Deus, como
mais um reprodutor do mal, ou seja,
da “época deste mundo”. Assim,
todos que nio refletiam a vontade
de Deus em suas préticas, mas re-
produziam os desejos do “principe
da potestade do ar” por andarem
segundo a vontade humana, nio
possufam a natureza divina.

d — A acdo de Deus como agente
da mudanga - v. 4

Este é o ponto fulcral da primei-
ra parte do texto. A conjuncio
adversativa “Mas” provoca revira-
volta. O doador da vida é agora des-
crito pela riqueza de sua compaixao,
criada com amor impossivel de se
medir. Misericérdia significa com-
paixdo. A compaixdo abundante de
Deus é expressa em seu amor para
com todos os homens. Deus, o su-
premo altruista, concede seu amor
para o resgate de todos (judeus e
gentios) por meio da graca — agdo
descrita sistematicamente na segun-
da parte do texto (vv.8-10).

a’ — Condigdo de vida —v. 5
A vida mencionada aqui é a do
presente, ja foi dada pela misericér-

dia de Deus. Mas também se reme-
te ao futuro, por meio da ressurrei-
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¢do. A expressio “juntamente com
Ele” indica a participacdo na vida
ressurreta de Cristo, o que implica
tanto sua ascensido como sua glori-
ficacdo (como vemos no sexto
versiculo) e, de igual modo, remete
a inclusdo plural de judeus e gentios
na ressurreicao salvifica de Jesus,
por meio da graca de Deus.

b’ — Processo da vida — v. 6

O processo da passagem da mor-
te para a vida ocorre por meio de
Cristo, como observamos nas trés
expressoes atreladas a “juntamente
com Ele” - sio elas: “deu-nos vida”;
“nos ressuscitou”; “nos fez sentar”.
Aquilo que Deus fez por Jesus Cris-
to também faz a todos quantos cre-
rem na agdo divina. Assim como
Cristo se identificou com a huma-
nidade em sua vivéncia histérica, a
humanidade se identificard com Ele
em sua ressurrei¢io e gléria.

A expressio “nos celestes” se
contrapde ao versiculo 2 em seu
contetido mundano, controlado pe-
los poderes espirituais malignos.
Espaco mundano que era lugar do
destinatério. No entanto, a partir da
remissdo de nossos pecados, por
meio da misericérdia graciosa do
Cristo, somos elevados aos lugares
celestiais. Ocorre entdo o processo
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de vivificagio, ou seja, a transforma-
¢do da natureza humana segundo a
imagem de Cristo.

¢’ — Universalizacao da vida —v. 7

Este versiculo mostra o édpice da
dindmica da passagem da morte para
a vida. E o grande desdobramento
da graca, nos lugares celestiais, na
eternidade. A graca que opera eter-
namente nos lugares celestiais tam-
bém opera aqui. Ela comeca na vida
terrestre e se prolongard por toda
eternidade. Em contraposicdo ao
versiculo 3, aqueles que andavam
como os demais, desde o inicio, ou
seja, que eram por natureza “filhos
da ira”, tém a vida transformada.
Agora sio objetos, “nos tempos vin-
douros”, da “superabundante rique-
za da Sua graca”.

Parte Il — Graca como
agente da mudanca
estado/temporal (8-10)

a. Conceituacgdo: A graga divina
é a causa da salvacdo. E o fator que
da aos homens e mulheres os dons
gratuitos de Deus. Ela é o meio de
salvacdo, é uma forma de vida que
contrasta com o sistema de vida
legalista.

94 .

b. Procedéncia: Esse sistema que
gera a salvagdo é proveniente Gnica e
exclusivamente de Deus. A salvacio
ocorre por meio da graca. Graca que
ocorre por meio da fé. Fé que é dada
por Deus. A graga originaria de Deus
contrasta com o sistema humano da
légica meritocratica de vida baseada
nas obras, ou seja, na lei.

A salvacio é uma déidiva de
Deus. A expressio “e isto ndo é de
v6s” deixa claro essa oposicdo en-
tre Deus e os homens no que
concerne a procedéncia da graca, da
fé e, consequentemente, da salva-
¢do. Essa rejeicio ao mérito huma-
no é reforcada pelo v. 9 “ndo do tra-
balho, para que de modo nenhum
alguém glorie-se.” As obras (traba-
lho) sdo evidenciadas aqui com o
intuito de mostrar aos gentios que,
mesmo com toda sua capacidade
racional e fisica nio podem aproxi-
mar-se de Deus por meio de seus
préprios méritos. Em curtas pala-
vras: ndo é o trabalho humano que
gera salvacio, mas a graca divina que
a proporciona. Isso ocorre para que
nio se dé espaco para a soberba
humana. O homem nio deve glori-
ar-se de si mesmo com respeito 2
salvacdo, pois ela procede inteira-
mente de Deus. Somente através da
acdo divina, por meio de sua mise-
ricordiosa graca, é possivel enten-



der a transformacdo do cristdo se-
gundo a imagem de Cristo, fator
que leva ao compartilhar total de sua
natureza e heranga, como se verifi-
ca na ultima parte do texto.

c. Fungdo: A condicdo de ima-
gem, pertenca a natureza e partici-
pacgdo da heranca divina s6 é reco-
nhecida a partir da identificacio dos
seres humanos com Deus. E nesse
contexto que se insere a funcio da
graca. Ela, por meio da redencio
perpetrada pelo sacrificio vicario do
Cristo e sua ressurreicao em gloria,
concedeu aos seres humanos a con-
di¢do de reconhecimento da depen-
déncia divina. Somos criacio de
Deus, feitura sua. Deus nos tornou
o que somos, dependemos dele. Ele
forma em nés a imagem de Cristo
ao conceder-nos sua prépria natu-
reza e atributos, como se observa
em Efésios 3.19: “e conhecer 0 amor
de Cristo, que excede todo entendi-
mento, para que sejais tomados de
toda a plenitude de Deus” (A.R.A.)
Ora, ser tomado pela plenitude di-
vina € algo impossivel de ser efetua-
do pelo trabalho humano. Somente
a graga divina pode oferecer tama-
nha modificacio na estrutura huma-
na. Somos feitura, criagio de Deus.
E interessante perceber que a pala-
vra portuguesa “poema” advém da
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palavra grega “feitura/criacdo”, ci-
tada no versiculo 10. Nesse senti-
do, é possivel compreender que os
seres humanos, mediante a graga mi-
sericordiosa divina, sio uma espécie
de “poema composto pelo préprio
Deus”, mesmo que nao seja possivel
comprovar totalmente que tal ideia
esteve presente no autor quando da
composicio do texto.

Claro estd que a graca entra aqui
como algo proveniente de Deus. Ela
tem a funcdo de proporcionar aos
seres humanos a salvacio. Salvagio
que gera no crente a motivacio para
realizar o trabalho de levar a frente
a mensagem cristd. Assim, as obras
nao sao provenientes do mérito, mas
se constituem com o reflexo da gra-
tiddo que os seres humanos tém pela
salvacdo graciosamente concedida
pelo Deus vivo. E a graca de Deus a
operadora da acdo divina na huma-
nidade, acdo que ocorre por meio
das obras, expressdes da nova natu-
reza, da criacio divina. Portanto, ela
é parte necessaria do destino dos
individuos transformados pela gra-
¢a divina. Assim como Jesus prati-
cou o altruismo, fomos “antecipa-
damente” preparados para andar-
mos, vivermos nas boas obras. H4,
portanto, uma inversio na ldgica
meritocratica: as obras ndo sdo pré-
requisitos para a salvagdo, mas
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consequéncia da graca de Deus na
vida humana.

3.2 - Integridade e
coesao do texto

Efésios 2.1-10 nao tem proble-
mas maiores de integridade e coe-
sd0. Sua construgdo ascendente que

Salvacao
Morte =

3.3 - Uso de
fontes

Para o exercicio do uso de fon-
tes em Efésios 2.1-10, comparou-
se o texto com alguns excertos da
Epistola aos Colossenses, tido por

Efésios 2,1-10

1-Ele vos deu vida, estando vés mortos
nos vossos delitos e pecados,

2-nos quais andastes outrora, segundo o
curso deste mundo, segundo o principe da
potestade do ar, do espirito que agora
atua nos filhos da desobediéncia;

9% .

a acao de Deus por meio da Graca >

tem em Deus sua centralidade e a
Graga como o instrumento da mu-
danca do estado humano é clara-
mente observével pela ligacio entre
ov.4 e o bloco 8-10. O v. 7 é impor-
tante, pois insere o termo graca que
serd explicado nos versiculos pos-
teriores. A salvacio como o fim do
processo (a mudanga de estado) in-
dica a uniformidade do texto:

Vida

muitos biblistas como fonte da Epis-
tola aos Efésios. Esse exercicio pre-
tende verificar em que medida ocor-
reu esse procedimento. A compa-
racdo abaixo utilizou-se da tradugéo
da versio em portugués Revista e

Atualizada de Almeida (A.R.A).

Colossenses (excertos)2,13- E a vos
outros, que estaveis mortos pelas vossas
transgressoes e pela incircuncisao da
vossa carne, vos deu vida juntamente com
ele, perdoando todos os nossos delitos;

1,21 - e a vos outros também que,
outrora, éreis estranhos e inimigos no
entendimento pelas vossas obras
malignas,2:10 — Também, nele, estais
aperfeicoados. Ele é o cabeca de todo
principado e potestade.3:6 - por estas
coisas é que vem a ira de Deus [sobre os
filhos da desobediéncial.



3-entre os quais também todos nos
andamos outrora, segundo as inclinagoes
da nossa carne, fazendo a vontade da
carne e dos pensamentos; e éramos, por
natureza, filhos da ira, como também os
demais.

4-Mas Deus, sendo rico em misericordia,
por causa do grande amor com que nos
amou,

5-e estando nés mortos em nossos
delitos, nos deu vida juntamente com
Cristo, - pela graca sois salvos,

6-e, juntamente com ele, nos ressuscitou,
e nos fez assentar nos lugares celestiais
em Cristo Jesus;

7-para mostrar, nos séculos vindouros, a
suprema riqueza da sua graca, em
bondade para conosco, em Cristo Jesus.

8-Porque pela graca sois salvos,
mediante a fé; e isto ndao vem de vos; é
dom de Deus;

9-nao de obras, para que ninguém se
glorie.

10-Pois somos feitura dele, criados em
Cristo Jesus para boas obras, as quais
Deus de antemao preparou para que
andassemos nelas.

A comparagio entre os textos
mostra a utilizacdo, em Efésios,
de alguns excertos e termos do
texto de Colossenses. Embora no
trecho objeto dessa exegese nio
exista a profusio de termos
oriundos da fonte citada, a com-
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2,13- E a vos outros, que estaveis
mortos pelas vossas transgressoes e
pela incircuncisao da vossa carne, vos
deu vida juntamente com ele, perdoando
todos os nossos delitos;

2,12 - tendo sido sepultados,
juntamente com ele, no batismo, no qual
igualmente fostes ressuscitados
mediante a fé no poder de Deus que o
ressuscitou dentre os mortos.

paracdo da estrutura organiza-
cional dessas epistolas remete,
com maior propriedade, 2
inferéncia de que a Epistola aos
Colossenses serviu de fonte para
a Epistola aos Efésios, como se
observa no quadro abaixo:
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Colossenses
Saudacao 1,1-2

Acao de gragas 1,3-14
Cantico 1,15-20

Evangelho do apéstolo 1.21-23

Revelagdo apostélica de um
mistério 1,24-2,3

O problema do falso ensinamento
2,4-23

Vérias exortacoes baseadas em listas de
vicios e virtudes 3,1-17

Deveres domésticos 3,18-4,1

Oracao 4,2-6

Anuncio da chegada de Tiquico e
Onésimo 4,7-9

Saudagdoes dos colaboradores de
Paulo 4,10-14

Comentarios e béncéos finais 4,15-18

Nessa comparacdo observa-se
que boa parte de Efésios baseou-se
em material extraido de Colossenses.
As palavras destacadas em negrito
mostram claramente que as episto-
las se assemelham no que se relacio-
na a estrutura organizacional dos te-
mas abordados. Efésios utiliza alguns
blocos de material de Colossenses

98 .

Efésios
Saudacao 1,1-2

Louvor de Deus 1,3-14
Acao de gragas 1,15-23

O plano de Deus para os pagaos-cristaos
2,1-22

Papel do apéstolo 3,1-13

Unidade de corpo e diversidade de dons
4,1-16

Vérias exortacoes baseadas em listas de
vicios e virtudes 4,17-5,20

Deveres domésticos 5,21-6,9

Preparacao para o combate com as
forcas universais 6,10-17

Oracao 6,18-20

Anuncio da chegada de Tiquico e
Onésimo 6,21-22

Comentarios e béncaos finais 6,23-24

como a lista de vicios, virtudes e de-
veres domésticos e os amplia con-
forme a necessidade de seu contex-
to vital. Além disso, cita Colossenses
textualmente em alguns momentos,
como podemos notar comparando
Efésios 1.21-22 com Colossenses
4.7-8, ou mesmo no trecho analisa-
do nessa exegese.



4 — O texto e sua
teologia

Ao estudar os paralelos teoldgi-
cos do texto objeto de anilise, ob-
serva-se que se apresentam varios
aspectos da tradicio paulina, utili-
zados e relidos para seu contexto.
A concepg¢io de personificagiao do
mal, representada na figura do
“principe da potestade do ar”, que
também é citada em outra passagem
da epistola (Efésios 6.12), se cons-
titui num exemplo, pois a Epistola
aos Colossenses (2.10 e 15) cita o
triunfo de Cristo (“o cabeca de todo
principado e potestade”) na cruz,
despojando de qualquer poder os
principados e potestades do mal.

O autor da epistola aos Efésios
mostra, inicialmente, aqueles que
viviam segundo os desejos da carne
e dos maus pensamentos a
destinacdo a ira e célera divinas. No
entanto, posteriormente, apresenta
o livramento por conta do amor
misericordioso de Deus em Cristo.
Tal situagio também se observa em
1 Tessalonissenses 1.10 quando se
enfatiza a igreja de Tessalonica a
necessidade de reconhecimento do
Deus vivo, do abandono dos idolos
mortos e da preparagdo para o divi-
no julgamento universal, fatores que
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levaro ao livramento da ira vindou-
ra por meio da agdo de Cristo.

Nos versiculos 5 e 6 o autor re-
laciona acontecimentos histdricos
da vida de Cristo (a ressurreicio dos
mortos e entronizagdo a direita de
Deus). Tais acontecimentos sio
identificados com os cristaos. Essa
identificacio também foi realizada
no texto de Colossenses 3.1-4 que
enfatiza a unido dos crentes com o
Cristo glorificado. Em Romanos
8.11 a énfase é na identificacio de
Cristo com os crentes em sua res-
surreigdo. Identificagdo que permi-
te uma nova mentalidade na vida
(Efésios 4.23-24 e Romanos 12.2),
uma nova identidade como filhos de
Deus (Romanos 8.14-17) e uma
nova forca para libertar-se da acio
do mal (Romanos 8.1-4 e 2
Corintios 5.17).

No que concerne 3 temporali-
dade da salvacdo, ha uma evolucio
(no sentido de posterioridade) em
relagdo A tradi¢do do pensamento
paulino. A expressio “sois salvos”
(v.8) mostra a salvagdo como uma
acdo concluida que tem efeito pre-
sente. Pensamento similar existe na
passagem de Romanos 8.24 (“...na
esperanca, somos salvos...”) que se
caracteriza como excec¢do. A regra
é a referéncia a salvacio ou como
evento futuro (Romanos 5.9-10) ou
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como um processo presente (1
Corintios 1.18 e 2 Corintios 2.15).

A acdo salvadora é um dom
de Deus que ocorre por meio da fé
e nao depende do ser humano. Nes-
se sentido, as boas obras por si s6
nio salvam, mas constituem
consequéncia e evidéncia da vida
cristd. Mentalidade que se relacio-
na diretamente com passagens como

as de Tito 2.14 e 3.14).

Conclusao: do
mérito humano a
graca divina

A anilise de Efésios 2.1-10
revela a amplitude do alcance de sua
mensagem. A fé é apresentada como
doacao de Deus. Ela é o mecanismo
criado por Deus que move os seres
humanos em direcdo a sua graca. E
por meio dela que nos despimos do
egocentrismo humano e aceitamos
humildemente a salvacio divina em
nossas vidas. O Deus criador que
torna o ser humano “feitura sua”
expressa o esforco divino na missio
de retornar a humanidade a sua ori-
ginalidade, a condicio de
imaculagdo, a imagem e semelhan-
¢ca divina.

E nesse sentido que deve ser com-
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preendida a agio amorosa de Deus.
Ele, em sua infinita misericérdia,
por meio da morte e ressurreigio
de Cristo, nos IDENTIFICA com
seu Filho. Pela fé o ser humano com-
preende que tem vida como o pré-
prio Cristo teve; que serd ressusci-
tado assim como Cristo o foi; e que
ja se encontra assentado (e se assen-
tard) nos lugares celestiais assim
como ocorre com o Filho de Deus.
Este mistério da temporalidade é
uma das belezas do cristianismo! A
agdo de Deus é para “JA” e para o
“NAO AINDA”. Compreender a
agdo de Deus em Cristo e o mover
do Espirito Santo na vida faz os se-
res humanos viverem desde ji o
Reino de Deus e a0 mesmo tempo
ansiar por sua plenitude que se rea-
lizard na gléria com Cristo. Vida,
morte, ressurreicio e glorificacio de
Cristo sdo identificadas com o cris-
tdo através da sintese destes elemen-
tos em uma s6 palavra: GRACA.
A graga de Deus é que permite a
transcendéncia, o transporte tempo-
ral que leva o cristdo desde ja a vi-
ver abundantemente, mesmo em
meio a lutas e desafios que a morta-
lidade lhe relega. Ela é a expressio
que define o alcance do amor de
Deus para com seu povo. A graca
permite a0 homem finito e mortal
se tornar infinito e imortal. No en-



tanto, tal proeza se dd somente pela
introjecdo da fé e da graca como ele-
mentos decorrentes tnica e exclu-
sivamente da agdo divina. Assim, o
que é préprio do esforco humano
deve ser deixado em segundo pla-
no. A obra vélida é a decorrente do
reconhecimento da soberania e da
graca de Deus. Logo, viver na graga
é doar-se ao préximo como o pro-
prio Cristo doou-se a cada um.

O texto estudado aponta para a
dimensio humana, tanto sob o as-
pecto pessoal, como social e eclesial.
Chama a atencio para a igualdade
entre todos os que creem em Cristo
(todos sio salvos pela graga de Deus).
Liga a rejeicdo a Deus ao nio reco-
nhecimento da graga divina e a reali-
zacao da vontade humana (ego-
centrismo) que é simbolizada no con-
trole do principe da potestade do ar
(a personificacdo do mal). Os que
tém vida sdo aqueles que reconhece-
ram a graca por meio da fé como
atribuigdo divina em suas vidas. Es-
tes tém visdo diferenciada acerca da
vida. O amor passa a ser seu princi-
pal referencial. Amor que se mostra
através da expansio da graca de Deus
na humanidade. O cristdo entdo, se
torna instrumento anunciador da gra-
¢a divina. Graca demonstrada por
seus atos de amor. Atos identifica-
dos com a agio do Ciristo.

101.

E a “feitura” de Deus que se ma-
nifesta. A humanidade inundada
pela graga divina retorna a condicio
original da criagdo: perfeita, sem
pecado — imagem e semelhanca de
Deus. Assim o cristdo, tanto no as-
pecto eclesial quanto no social, se
torna referencial. A humildade, ab-
negacio e altruismo divinos tornam-
se manifestos através de sua acio no
mundo. Torna-se, portanto, agente
da esperanca. Em tal contexto as
obras passam a ser inerentes a pra-
tica cristd. Ndo numa religiosidade
va que acredita na légica do mérito,
mas num cristianismo completo que
age na sociedade sem querer algo
em troca. Como Deus. Como o
Cristo identificado com o cristdo no
texto de Efésios 2.1-10. Para sinte-
tizar e concluir, fiquemos com as

belas e sabias palavras de Dietrich
Bonhoeffer:

[...] O ser humano é aquele
aceito na encarnagdo de Cris-
to, amado, julgado e reconci-
liado em Cristo; Deus é aque-
le que se fez ser humano. Nao
hd, também, nenhum relacio-
namento com seres humanos
sem relacionamento com Deus
e vice-versa. Por outra, o rela-
cionamento com Jesus Cristo
constitui a base para nosso
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relacionamento com os seres
humanos e com Deus. Assim
como Jesus Cristo é nossa
vida, da mesma forma agora
pode ser dito também, a par-
tir dele, que o outro ser huma-
no e que Deus sdo nossa vida;
isto significa que nosso encon-
tro com o outro, como nosso
encontro com Deus, estdo sob
0 Mmesmo sim e ndo como nos-
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O que Jesus disse? O que Jesus nao
disse? Quem mudou a Biblia e por que

EHRMAN, Bart D. O que
Jesus disse? O que Jesus nao
disse? Quem mudou a Biblia
e por que. Tradugao de
Marcos Marcionilo. Rio de
Janeiro: Prestigio Editorial,
2006, 32 impressao.

Desde a segunda metade do
século XVIII, a discussio sobre
a prioridade entre os Evange-
lhos, o surgir de nova historio-
grafia, a influéncia das corren-
tes filoséficas e principalmente
o idealismo hegeliano, desper-
taram nos pesquisadores o in-
teresse em reproduzir o verda-
deiro perfil de Jesus, seus atos,
sua fala, seus reais objetivos. No

*Lysias Oliveira dos Santos é bacharel em Teologia,
licenciado em Letras e Pedagogia pela Universidade
de Sorocaba, Mestre em Lingiiistica, pela Pontificia
Universidade Catélica de Sao Paulo, tem especiali-
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Evangélica da Holanda em Jerusalém. Mestre em
Teologia pelo Seminario Presbiteriano de Pittsburg
(EUA), Mestre em Ciéncias da Religiao pela Univer-
sidade Metodista de Sao Paulo. Professor na Fa-
culdade de Teologia de Sao Paulo, da IPI do Brasil.
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inicio do século passado Albert
Schweitzer tentou p6r um fim
nesta especulacdo.! Vinte anos
depois, porém, com a adocio
de novos métodos de critica
textual e literéria e as novas des-
cobertas de manuscritos bibli-
cos 0 assunto retornou mais
forte e hoje, nas palavras do au-
tor resenhado, “vemos uma ex-
plosdo de pesquisas sobre o Je-
sus histérico ...temos uma enor-
me gama de opinides sobre
como Jesus deve ser encarado:
como um rabi, um revolucio-
nério social, um insurgente po-
litico, um filésofo cinico, um
profeta apocaliptico: as opgdes
sdo inimeras”.? O texto aqui re-
senhado bem como o seu titulo
vem nesta avalanche de inter-

1 Ver minha resenha do livro do autor: A Busca do
Jesus Histérico na revista Teologia e Sociedade 2,
2005, p. 94.

2 Op. cit. p. 197



pretacdes.’

Bart D. Ehrman é doutor em
Teologia pela Universidade de
Princeton e professor na Univer-
sidade de Carolina do Norte, es-
pecialista em Novo Testamento
com foco em pesquisas sobre a
igreja primitiva, documentos an-
tigos e a vida de Jesus. E autor de
diversos livros e artigos sobre es-
tes temas e seu livro de introdu-
¢a0 ao Novo Testamento, The New
Testament: a historical intro-
duction to the early christian
writings, tem sido usado ha algum
tempo pelos professores de Novo
Testamento da Faculdade de Teo-
logia da Igreja Presbiteriana Inde-
pendente do Brasil. Na capa do li-
vro, sob o nome do autor consta:
“a maior autoridade em Biblia do
mundo”.

Na introducio o autor declara
que seu objetivo é escrever para
um publico leigo. Em quatro itens
diz o que quer destes leitores: que
percebam que o Novo Testamen-
to por eles utilizado nio mais re-
produz o texto original e que se-
jam introduzidos no trabalho rea-
lizado pelos especialistas para se
aproximarem o mais possivel do
texto primitivo, hoje alterado.
Notamos porém que esta tarefa
para os leigos ndo é tio facil assim
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porque, com excecdo do primeiro
capitulo, os demais reproduzem de
forma abreviada a evolucio da
pesquisa neotestamentdria até os
nossos dias, conforme exposta em
maior amplitude no seu livro de
introdugdo ao Novo Testamento,
acima referido.

O livro compde-se de seis ca-
pitulos. O primeiro é um depoi-
mento pessoal expondo como o
autor chegou a ser um especialis-
ta em critica biblica. Os demais
tratam de temas do curriculo de
Introducdo ao Novo Testamento:
a tarefa dos copistas; as diferen-
¢as nos textos existentes do Novo
Testamento; evidéncias para ava-
liagdo destas diferencas; breve his-
téria da busca pelo texto mais pri-
mitivo; métodos de pesquisa tex-
tual; alteracdes por influéncia te-
oldgica; a importancia das mudan-
gas sociais na alteracdo dos textos.

Seu depoimento, no primeiro
capitulo, segue o esquema dos tes-
temunhos de conversio: “Nasci
em um lar evangélico”, descreven-
do a trajetéria de sua vida, ou
como um jovem convertido em
uma igreja conservadora veio a se

3 Entre eles, por exemplo, o livio de Norman Perrin, O
que Jesus ensinou realmente. Séo Leopoldo: Editora
Sinodal, RS, 1977.
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tornar um especialista em critica
biblica. Os quatro trilhos de sua
evolugdo tém o seguinte percurso:
o crente “renascido” e participan-
te ativo dos movimentos do tipo
“Mocidade para Cristo” e que tem

mentalista. Nosso parecer, porém,
é que depoimentos como este nio
sdo de grande necessidade, por-
que a tarefa do pesquisador, alta-
mente cientifica, nio deve se con-
fundir com as suas conviccoes re-

a Biblia como um li-
vro sagrado, passa a
perceber, pelos es-
tudos de histéria e
filosofia, o lado “hu-
mano” do Livro Sa-
grado.

A formacio edu-
cacional do autor
vai da experiéncia
como aluno do
Moody  Biblical
Insititute, passando
por escolas secula-
res de sua cidade até

Vemos uma explosao de
pesquisas sobre o Jesus
histérico ...temos uma
enorme gama de opinides
sobre como Jesus deve ser
encarado: como um rabi,
um revolucionario social,
um insurgente politico, um
fildsofo cinico, um profeta
apocaliptico...

chegar ao Semina-

rio Teoldgico de

Princeton. Os ori-

entadores de sua formacio vao de
Bruce, lider do grupo Mocidade
para Cristo, seu professor de gre-
go, até chegar em Bruce M.
Metzger, a quem dedica o livro
aqui resenhado. O objetivo deste
testemunho é encorajar os leito-
res a buscar a pesquisa biblica sé-
ria no contexto onde ainda impe-
funda-

ra forte influéncia

104.

ligiosas.

No segundo capitulo dedica
bom tempo a figura do copista, ja
que ele é o principal responsével
pelas alteragdes nos textos bibli-
cos. Ao se discutir a insercao do
sagrado no texto biblico, admitin-
do-se que autor foi inspirado, sur-
ge a questdo: o tradutor também
o foi? Ehrman introduz um tom



menor nesta discussdo. E os
copistas, eles também foram ins-
pirados? O assunto é mais relevan-
te porque os primeiros copistas da
igreja primitiva eram amadores,
comprometidos com a igreja a qual
serviam e faziam cOpias para uso
préprio ou para um pequeno gru-
po de sua comunidade. Somente
séculos mais tarde, o trabalho pas-
sou a ser feito por profissionais,
por encomenda, principalmente
pelos monges, nos conventos. As-
sim a incidéncia de erros era mai-
or nas primeiras cdpias. O proble-
ma s6 foi resolvido com o adven-
to da imprensa.

Dois assuntos de nosso interes-
se sdo tratados no terceiro capitu-
lo. O primeiro é o papel da oposi-
¢do conservadora ao aprofun-
damento do trabalho da critica
textual. Os lideres reformados, por
exemplo, achavam que o levanta-
mento dos erros nos manuscritos
biblicos davam margem aos caté-
licos para ensinarem que a Biblia
por si s6 é insuficiente para a ori-
entacdo do magistério da igreja e
dai a necessidade de ser comple-
tada com a tradigdo. Este assunto
leva a outro, ou seja, a questdo do
texto autorizado. Exemplo inte-
ressante neste sentido é que a igre-
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ja ocidental, acostumada a ter na
Vulgata latina o texto autorizado,
identificava tudo o que estivesse
escrito em grego como pertencen-
te 2 igreja ortodoxa oriental. As-
sim a edigdo poliglota do cardeal
Ximenes de Cisneros trazia, no
Antigo Testamento, a Vulgata no
centro, ladeada pela Biblia
Hebraica e pela Septuaginta, como
se fosse Jesus entre os dois ladrdes.

O capitulo quarto faz um resu-
mo da histéria da critica biblica,
desde Origenes até os dias atuais.
Curiosamente, ele se detém no
exame da obra realmente impor-
tante dos pesquisadores B. F.
Westcott e F. J. A . Hort, mas nio
faz qualquer referéncia as famili-
as Nestle e Aland, com obra bas-
tante divulgada em sucessivas edi-
¢des. O autor aponta como fun-
damentacio teolégica a base do
aperfeicoamento dos métodos de
critica biblica a necessidade de se
chegar ao texto tnico da sola
scriptura. Uma importante contri-
buic¢do sua também é a preocupa-
¢do em mostrar como as diferen-
tes circunstincias histéricas influ-
enciaram na evolucdo da critica
biblica,
priorizacdo dos textos produzidos
na I[dade Média, com a negacio do

N

chegando-se até a
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valor da cépias mais antigas.

No quinto capitulo sio discuti-
dos, com exemplos, dois critérios
usados na avaliacdo dos manuscri-
tos: as evidéncias externas e inter-
nas. O aproveitamento destes cri-
térios € ilustrado com longa expo-
sicdo de trés textos do Novo Tes-
tamento. Em Mc 1.41 defende a
traducio
contra a que mais aparece em nos-
sas Biblias: “...Jesus sentindo com-
paixdo...”. Em Lc 22.43-44, que
descreve a agonia de Jesus e o suor
de seu rosto correndo em forma

”

‘...Jesus irritando-se ...

de sangue, ele conclui que tal pas-

sagem é original e nio

interpolagdo. Finalmente, em Hb
2.8-9, aceita como original a tra-

«

dugdo: “...assim sendo, sem
’

Deus,...” a preferida: “...pela graga

de Deus...”. As alteracdes nestes

textos, conclui ele, foram feitas
para evitar a figura de um Jesus ira-
do, impassivel e abandonado.

O autor discute entdo a influ-
éncia de trés controvérsias teold-
gicas na alteragdo do texto biblico
nos dois primeiros séculos: o con-
fronto com os adocionistas, com
os docetistas e com os separa-
cionistas. Nos trés casos ele segue
um esquema, fazendo breve ex-
posicio de cada uma destas posi-
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coes teoldgicas para, em seguida,
apresentar exemplos das altera-
¢Oes textuais provocadas pela opo-
sicdo a elas.

Enfrentando grupos adocio-
nitas, como os ebionitas, que
afirmvam ter Jesus recebido o es-
pirito divino por ocasido do batis-
mo, os copistas alteraram textos
como 1 Tm 3.16 registrando
“..Deus, tornado manifesto...” em
vez de “...Cristo que foi manifes-
to...”. Tomando Marcido como o
principal dos docetas, que nega-
vam a natureza humana de Jesus,
o autor vé oposicao ao docetismo
no préprio texto de Lc 22.43-49,
onde a agonia e o suor derramado
em forma de sangue, mostram que
ele era realmente humano.
Separacionistas, para o autor eram
os que afirmavam que Jesus era
alternadamente humano e divino
Para combater esta posicio alguns
manuscritos mudaram a expres-
sdo: “..meu Deus, por que me

«

desamparastes?” para: “...porque
zombaste de mim”.

O livro encerra-se com exem-
plos de alteracdes textuais moti-
vadas pelas mudancas sociais. Sao
escolhidos trés problemas sociais
da época: o tratamento para com

as mulheres, o conflito com os ju-



deus e a oposicao dos pagdos. Na
exposicdo ele segue 0 mesmo es-
quema do capitulo anterior. No
tratamento para com as mulheres
ele conclui que 1 Co 14. 33-36 é
uma interpolacdo, dada a seme-
lhanca com 1 Tm 2.11-15, livro
cuja autoria paulina vem sendo
contestada a longo tempo. O con-
flito com os judeus causou altera-
¢bes, como a supressio em alguns
manuscritos da oracdo de Jesus na
cruz pedindo o perdio de Deus
para os judeus (Lc 23.33-34). No
confronto com os pagios o autor
usa principalmente a controvérsia
de Origem contra o pagio Celso.
Um exemplo disto é a alteracio
de Mc 6.36 de “... ndo é este o car-
pinteiro...” para “...o filho do car-

pinteiro...”, alteracido que ja foi
feita por Mateus (6.3). Este capi-

tulo ofereceria boa oportunidade

4 Histéria Eclesiastica, S. Paulo: Novo Século, 1999, p.
99.
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par discutir alguns evangelhos re-
jeitados: o de Maria Madalena,
hoje bastante comentado e o dos
Hebreus, cuja importincia é reco-
nhecida por Eusébio de Cesareia®.

Na conclusio o autor faz um
resumo do contetido do livro, uma
breve exposicdo da teologia de
cada Evangelho, de Paulo, bem
como referéncias aos demais li-
vros do Novo Testamento. A tra-
ducido da obra aqui resenhada é de
grande importancia para a divul-
gacao do pensamento do autor e
para a investigagdo deste capitulo
tdo importante no curriculo teo-
légico, que € a critica textual. Jul-
gamos contudo, que é de grande
urgéncia a traducio da ja referida
introdugdo ao Novo Testamento,
deste autor, por ser mais
abrangente e porque ja é utilizada
nas classes de Novo Testamento.
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Canon e Historia Social. Ensaios
sobre o Antigo Testamento

CRUSEMANN, Frank. Canon e
Histéria Social. Ensaios sobre
o0 Antigo Testamento. Tradugéo
Milton Camargo Mota. Sao
Paulo: Loyola, 2009. 493 p.

Frank Criisemann j4 é conhe-
cido do publico brasileiro por
duas outras obras, Preservagdo da
Liberdade. O Decéilogo numa
perspectiva histdrico-social
(Sinodal / Cebi 1%, edigao 1995)
e A Tord. Teologia e histéria soci-
al da lei do Antigo Testamento
(Vozes, 1. edicio de 2002). Ele
é professor emérito de estudos do
Antigo Testamento na Kirchliche
Hochschule Bethel, em Bielefield,
Alemanha.

Neste livro, como nos anteri-

*Marcos Paulo Monteiro da Cruz Bailao, doutor em
Ciéncias da Religiao, pastor, professor da Faculdade
de Teologia de Sao Paulo (IPIB).
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ores, fica explicita a opcio do au-
tor pela aproximacio de exegese
biblica com histéria social, con-
forme indicam os titulos. Cédnon
e histéria social nio é propria-
mente um trabalho, mas sim uma

de

Criisemann publicou como arti-

coletinea textos que
gos em revistas ou como capitu-
los de obras conjuntas ao longo
de mais de vinte anos, visto que o
mais antigo deles remonta a 1980
e os mais recentes, a 2002.

A linguagem dos textos em
geral, é clara e agraddvel de se ler,
o que torna o livro acessivel nio
s6 aos especialistas. A identifica-
¢do das publicacdes originais e o
indice das referéncias biblicas, ao
final do livro, sdo ferramentas
uteis e refletem cuidado no pre-
paro da obra.

A obra esté dividida tematica-
mente em cinco partes: Génesis,
Profetas, Salmos, Temas e, por
fim, Hermenéutica do Antigo



Testamento. A primeira, Génesis,
é composta por seis artigos: “Hu-
manidade e povo”, “A independén-
cia da proto-histéria”, “Autonomia
e pecado”, “Eva — a primeira mu-

”

lher e sua “culpa*”, “Abrado e os
habitantes da terra” e “Dominio,
culpa e reconciliacio”. Os textos “A
independéncia da proto-histéria”...”
e “Autonomia e pecado”, por sinal
os mais antigos desta parte, remon-
tam ao inicio dos anos 80 e estdo
em sintonia com a discussio da
época sobre a hipdtese docu-
mentdria. J4 o texto “Dominio, cul-
pa e reconciliacdo”, com o seu sub-
titulo — A contribuigio da histéria
de Jacé do Génesis para a ética
politica - indicam uma das carac-
teristicas de vérios artigos desta
cole¢do, além de ser mais que uma
simples exegese, pois faz aplicacio
a uma importante questao contem-
poranea.

A segunda parte, intitulada Pro-
fetas, consta de cinco artigos: Re-
presentacido de aporias, “a terra
cheia de prata e ouro, armas e ido-
los” (Is 2.7s), Oséias e o surgimento
da imagem da histéria biblica, [n2
“Agora” e Israel, os povos e os po-
bres. Nesta secio as questdes acer-
ca da histéria compdem importan-
te espaco na temdética dos artigos.

A terceira parte, Salmos, é for-

109.

mada por quatro artigos: “Na rede”,
“O poder das criancinhas”, “O lu-
gar de Deus”, e “S6 contra ti pe-
quei 1?”. O primeiro, “Na rede”, é
diferente dos outros por apresen-
tar estudo de um grupo de salmos
biblicos, os salmos de lamentagio
individual, ao invés de se dedicar
ao sentido de uma tnica pega poé-
tica. Nesse artigo, Criisemann de-
bate com os antigos comentaristas
dos salmos, especialmente Gunkel,
o tipo de sofrimento que acomete
com o orante, contestando a posi-
¢ao dos antigos estudiosos. Ao ana-
lisar o texto com auxilio da antro-
pologia, o autor mostra que nio se
pode pensar em uma Unica forma
de aflicao, mas que as aflicdes, no
plural, formam uma espécie de
rede A volta daquele que sofre e
busca em Deus a solucdo para suas
dores. Assim fazendo, ele quebra
uma possivel visio idealista do texto
biblico e o recoloca no mundo real
das pessoas, em especial dos que
sofrem.

A parte seguinte tem o titulo de
Temas por ser composta por seis
artigos com pouca ligacdo entre si.
Sao trabalhos em que Criisemann
discute questoes de cardter
metodoldgico ou hermenéutico, ou
seja, definicdes que estdo por tras
e na base dos seus estudos. Talvez
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por isso mesmo seja a secao que
concentra os textos mais importan-
tes do livro. Sdo eles: “Liberdade
pela narracio da liberdade”, no qual
trabalha a narrativa do éxodo, “Is-
rael no tempo dos persas”, A “pa-
tria portatil”, em que analisa a ques-
tdo candnica, “Histéria da religido
ou teologia?”, “Ensaio sobre o ame-
acador isolamento de Deus”, e
“Deus de Abraio, Deus de Isaac,
Deus de Jacé”.

No artigo “Histéria da religiao”
ele discute com estudiosos do pas-
sado e do presente, como von Rad,
Childs, Rendtorf e, principalmen-
te (ou quase exclusivamente),
Albertz, a respeito de pressupostos
hermenéuticos e sua influéncia nos
estudos do Antigo Testamento.

Penso que o artigo mais impor-
tante, ndo obstante ter sido publi-
cado hé cerca de quinze anos, é “Is-
rael no tempo dos persas”. Nele,
Criisemann revé a obra de Max
Weber sobre a sociedade judaita no
periodo de dominagio aque-
ménida. Ele contesta Weber, mas
ndo a partir dos elementos socio-
l6gicos do seu trabalho, mas de-
monstrando que as suas fontes para
o estudo do Antigo Testamento es-
tdo hoje ultrapassadas e suas con-
clusées, entdo aceitas no meio aca-
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démico, hoje sido substituidas por
outras pesquisas de distintos fins.

Mas o autor ndo se limita a cri-
ticar Weber. Tendo em mao pesqui-
sas mais apuradas, apresenta outra
configuragio social para Judd sob
dominio persa. Nao obstante, o
pouco espaco que Criisemann d4
aos grupos marginais do periodo
depois de tantos anos de sua publi-
cacio, tendo este esquema seus cri-
ticos e merecendo revisdo a partir
de estudos ainda mais recentes, é
um texto que ndo pode ser esque-
cido por ninguém que estuda a so-
ciedade judaita no periodo da do-
minacio persa.

A dltima parte, intitulada
Hermenéutica do Antigo Testa-
mento apresenta quatro artigos que
leem o Novo Testamento, ou tre-
chos dele, a partir de suas raizes no
Antigo. Inicia com um artigo cujo
titulo j4 é uma inquietante pergun-
ta: “Quio veterotestamentaria deve
ser a teologia evangélica?”. Seguem
outros trés artigos na mesma linha:
“A eles pertencem... as aliancas”
(Rm 9.4), “A nova alianga no Novo
Testamento” e “Escritura e ressur-
reicdo”. Todos esses trabalhos tém
como pano-de-fundo a preocupa-
¢do do autor com o didlogo judai-
co-cristdo em torno das Escrituras



Sagradas, preocupacio esta que
estd presente em outros de seus
escritos, como A Tord.

O dltimo dos artigos desta se-
¢do, e de todo o livro, é uma leitu-
ra do episédio dos discipulos a ca-

minho de Emads,
das pregacoes de
Pedro (At 2.22-26)
e Paulo (At. 13.16-
41) em Atos e 1
Corintios 15.13-19
a luz de tradicées do
Antigo Testamento.
A partir dessas lei-
turas, apresenta trés
teses: de que a res-
surrei¢io dos mor-
tos é um predicado
de Deus, de que as

Ao analisar o texto com
auxilio da antropologia, o
autor mostra que nao se
pode pensar em uma Unica
forma de aflicao, mas que
as aflicoes, no plural,
formam uma espécie de
rede a volta daquele que
sofre e busca em Deus a

narrativas de apari-
¢ao de Jesus ressus-
citado tém a missio
de conquistar as na-
¢oes para o Deus de
Israel e que o Novo Testamento une
a nascente igreja gentilica-crista as
Escrituras.

Os artigos desta dltima parte
nao s6 fomentam o didlogo judai-
co-cristio como sio relevantes
para uma aproximacio, em nivel
académico, do Antigo e do Novo
Testamentos.

111.

solugao para suas dores.

Deste modo, Cdnon e Histéria
Social. Ensaios sobre o Antigo Tes-
tamento é mais uma relevante pu-
blicacdo que vem contribuir com o
pensamento teoldgico em lingua
portuguesa e merece ser lida tanto
por especialistas quanto pelo publi-
co em geral.
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Cuidando de quem cuida: um olhar
de cuidado aos que ministram a

OLIVEIRA, Roseli M. Kiihnrich de.
Cuidando de quem cuida: um
olhar de cuidado aos que
ministram a Palavra de Deus.
Sao Leopoldo: Sinodal, 2006, 22.
edicao, série Teses e

Dissertacoes, v. 28, 147 p.

Quem é o pastor do
pastor?

A experiéncia e a linguagem
pastoril estdo presentes em toda a
Biblia. Uma das p4ginas mais co-
nhecidas das Sagradas Escrituras
gravou indelevelmente em nossa
memoria a imagem de Deus en-
quanto pastor: “O Senhor é 0o meu
pastor; nada me faltara” (SI 23.1).
Para os cristaos (que tém a Jesus
Cristo como Senhor e modelo)
também é inevitdvel essa associa-

*Emerson R. P. dos Reis, pastor , professor da Facul-
dade de Teologia de Séao Paulo (IPIB), graduado em
Teologia e Psicologia.
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Palavra de Deus

¢ao: Jesus mesmo se auto-intitula
“o bom pastor”, que d4 a vida
pelas ovelhas (Jo 10.11). Nos
primérdios da Igreja Crista vamos
encontrar recomendacdes para o
pastoreio. Por exemplo: “Eu, que
também sou presbitero, dou ago-
ra conselhos aos outros pres-
biteros que estido entre vocés.
(...) Aconselho que cuidem bem
do rebanho que Deus lhes deu...”
(1Pe 5.1-2). Alids, dos ldbios do
préprio Jesus ouvimos as palavras
trés vezes dirigidas a Pedro e que
ressoam nos ouvidos dos lideres
eclesidsticos ainda hoje: “Tome
conta das minhas ovelhas!” (Jo
21.15-17). Essa metéfora biblica
do pastor é muito poderosa e pos-
sui uma grande influéncia sobre a
figura do lider espiritual que atua
na igreja.

A semelhanca do pastor de
ovelhas, o pastor de pessoas é
aquele que possui a grande res-
ponsabilidade de: conduzir o re-



banho de Jesus Cristo pelo melhor
caminho; prover o alimento; prote-
ger de ameacas. Tudo isto o pastor
faz, especialmente, por vocacio e
por amor. Em resumo, ele é um
cuidador de ovelhas, é um cuidador
de pessoas. Ao pregar, ao lecionar,
a0 escrever, ao visitar, ao ouvir, ao
aconselhar, ao exortar, ao repreen-
der, ao administrar etc, o que o pas-
tor faz é cuidar de pessoas. Isto co-
loca o ministério pastoral ao lado
das profissoes ligadas as relacoes de
ajuda. O pastor, assim como o pro-
fissional da medicina, da enferma-
gem, da psicologia, da pedagogia,
entre outros, é um cuidador.

O trabalho do pastor é um tra-
balho de cuidados dispensados ao
outro. Esta afirmacdo nos leva a
pensar na seguinte questao: o quan-
to o pastor cuida de si mesmo e o
quanto o pastor é cuidado pelos ou-
tros? Nao é incomum encontrar
pastores com sérios problemas em
suas vidas: enfermidades fisicas, di-
ficuldades financeiras, relaciona-
mentos afetivos conturbados, frus-
tragdes, solidio etc. Quem é que
cuida disso? Ninguém est4 livre das
crises previsiveis e imprevisiveis da
vida. Nem mesmo o cuidador reli-
gioso! Quando o pastor entra em
crise, quem ele procura, com quem
ele se desabafa? Quem cuida do
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cuidador? Quem pastoreia o pas-
tor? Eis o assunto tratado no pre-
sente livro.

A autora, Roseli Margareta
Kiihnrich de Oliveira, é batista, psi-
cbloga clinica, especialista em Tera-
pia Familiar, mestre em Teologia e
docente da Pés-Graduagio da Es-
cola Superior de Teologia (EST), em
Sao Leopoldo, RS. Nessa institui-
¢do, ela integra um grupo de pes-
quisa na drea de Aconselhamento e
Psicologia Pastoral. Também ¢é
membro do Corpo de Psicélogos e
Psiquiatras Cristaos (CPPC). Cui-
dando de quem cuida é resultado de
sua experiéncia como terapeuta e
pesquisadora bibliogréifica sobre o
tema do cuidado relacionado a vida
daqueles que se dedicam a cuidar
dos outros. O livro provém de sua
dissertagdo de mestrado (disponivel
na internet), na drea de Teologia
Pratica, defendida em 2004, no Ins-
tituto Ecuménico de P6s-Gradua-
¢do (IEPG), da EST. O titulo origi-
nal da dissertacio, um pouco modi-
ficado no livro, é: Cuidando de quem
cuida: propostas de poiménica aos
pastores e pastoras no contexto das
igrejas evangélicas brasileiras. A
autora possui a especial e louvavel
intengdo de apresentar sugestdes
para o cuidado dos que ministram a
Palavra de Deus.
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O livro possui um sumério mi-
nucioso, apresentando as divisdes e
as subdivisdes dentro de cada capi-
tulo, o que, por si s6, d4 uma boa
idéia ao leitor dos assuntos que ali
serdo tratados. Apds a pdgina de
“apresentagdo” da obra, assinada
pelo Dr. Sidnei Vilmar Noé (pro-
fessor da EST/IEPG e orientador da
presente dissertacio de mestrado
publicada) e a pigina de “agradeci-
mentos” da autora (tipica dos tra-
balhos de mestrado e doutorado),
entramos propriamente no conteu-
do do livro. A dissertagdo estd divi-
dida, basicamente, em introducio,
seguida de trés capitulos, mais as
consideracdes finais. Ao término do
texto constam numerosas referén-
cias bibliograficas (muito uteis para
o aprofundamento do assunto tra-
tado no livro), mais um anexo com
um questiondrio aplicado pela au-
tora junto a pastores e pastoras para
levantamento de dados.

O primeiro capitulo do livro é
dedicado a tratar da categoria do
“cuidado” a partir de contribuicoes
da teologia e da psicologia. Tais dre-
as do conhecimento humano se re-
lacionam, dialogam, e, como sabe-
mos, contribuem para a formagio
do campo do Aconselhamento e da
Psicologia Pastoral. E nesse campo
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de relacio e didlogo que a autora se
movimenta, entendendo que a apro-
ximagio entre os referenciais teol6-
gicos e psicoldgicos enriquecem a vi-
sdo sobre o ser humano complexo.
A tentativa da autora é langar um
olhar abrangente sobre o tema do
cuidado ao cuidador espiritual (o
pastor). Para isto, busca na Biblia e
em contribui¢oes tedricas da teolo-
gia e da psicologia os subsidios que
possam sustentar o seu empreendi-
mento. A autora é psicéloga; nio é
te6loga e nem pastora. Realmente,
parece mais a vontade quando trata
dos principios psicolégicos. No cam-
po da teologia, lanca mao de contri-
buicdes de tedlogos contemporine-
os, como Leonardo Boff (catélico)
e Gottfried Brakemeier (luterano).
No campo da psicologia, a autora
elege como referenciais os tedricos
Erik Erikson (e sua psicologia do
desenvolvimento) e Carl Rogers (e
sua abordagem centrada na pessoa).
Se no primeiro capitulo é consi-
derado o tema do cuidado, no se-
gundo, nossa atengao é dirigida para
o seu reverso: o descuido. J4 no pri-
meiro capitulo fica claro que o pas-
tor é um cuidador que cuida dos
outros, mas nio cuida de si mesmo
e, muitas vezes, nao busca, nio acei-
ta e nem recebe o cuidado de ter-



ceiros. Na tentativa de dar visibili-
dade e expressar de maneira mais
concreta as questdes relacionadas ao
descuido na vida dos cuidadores
pastorais, um questionario foi pre-
parado e distribuido a trinta e oito
pastores da Igreja Evangélica de
Confissdao Luterana no Brasil
(IECLB).

Dezoito pastores devolveram os
questionarios devidamente respon-
didos. A autora tem consciéncia de
que os resultados da pesquisa nio
sdo representativos de todo o uni-
verso pastoral das igrejas evangéli-
cas brasileiras, mas nio deixa de
utilizar tais resultados em seu tra-
balho por considerar que eles dio
voz as hipéteses levantadas. Um
desafio que permanece é o de am-
pliar o universo dessa pesquisa para
outras denominagdes.

Os resultados obtidos pela auto-
ra sdo apresentados com vérios de-
talhes através de graficos e tabelas
e, em seguida, discutidos e interpre-
tados com base nos referenciais te-
6ricos mencionados anteriormente.
Sem davida, esse é 0 momento do
livro em que a autora coloca o pas-
tor “diante do espelho” e o obriga a
olhar para si mesmo, para a sua fa-
milia, para os seus sofrimentos, para
a sua vida como um todo. Um olhar
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honesto, sincero e humilde diante
desse espelho faz com que os pasto-
res e pastoras cheguem a inevitdvel
conclusio e reconhecimento de que,
de modo geral, os cuidadores religi-
osos descuidam de si mesmos. Esse
descuido se evidencia em todas as
dreas da vida: vai desde a falta de
atencio para com a alimentacio, o
sono, o descanso, o lazer (por exem-
plo), passando pelos desequilibrios
emocionais e as turbuléncias na vida
afetiva e chegando até as crises
vocacionais e espirituais. Por vezes,
o resultado dessa falta de cuidado é
o desgaste, a exaustio, o esgotamen-
to do cuidador (aqui se discute a
chamada “Sindrome de Burnout”).

Segundo a autora, no pequeno
universo dos dezoito pastores
luteranos que participaram da pes-
quisa sobre a sua vida pastoral, qua-
tro, demonstraram estar bem con-
sigo mesmos e equilibrados, treze,
apresentaram dados preocupantes,
que faziam deles candidatos em po-
tencial para o esgotamento, e um
deles oferecia elementos convincen-
tes para ser considerado vitima da
sindrome de Burnout. Caso a pes-
quisa fosse estendida as demais de-
nominagdes, seria esse o resultado
encontrado no universo maior do
ministério pastoral dentro das igre-

3Adva3100S 3 VID0T103L VYISIAIY

dS ‘ojned 0eS ‘0T0Z 9P 0IqUIaAOU ‘£ oU T "|OA



0102 ‘LIT V ZIT SYNIDYd

snag op einejeqd e wessiujw anb soe opepind ap Jeyjo wn :epind wanb ap opuepin) - YHNISIY

sloy sop J ‘Y uossawg

jas evangélicas brasileiras? Nao te-
mos como afirmar. Porém, a expe-
riéncia da autora como psicéloga e
conselheira de lideres cristdos, pas-
tores e seus familiares parece apon-
tar para essa mesma conclusio.

No dltimo capitulo do livro, sdo
apresentadas propostas de cuidado
aos cuidadores. Como mencionado
no préprio titulo do referido capi-
tulo, o que se pretende é um “cui-
dado integral” com pastores e pas-
toras. Por cuidado integral entenda-
se um cuidado que abranja as di-
mensdes “biopsicossocioecoes-
piritual” (conceito utilizado pela au-
tora neste capitulo), ou seja, cuida-
do fisico, cuidado emocional, cuida-
do social e cuidado espiritual. A
espiritualidade funciona como eixo
integrador de todas essas dimensoes
rumo a um crescimento continuo e
integral do ser humano (aqui a au-
tora se inspira no trabalho de
Howard Clinebell). Todo esse esfor-
co deve ser inspirado pela miseri-
cérdia, que, segundo a autora, é a
caracteristica maior do cuidado
“matricial” de Jesus.

A autora estd convencida da ne-
cessidade de cuidar dos cuidadores
pastorais de modo preventivo e de
modo terapéutico. Suas propostas
pressupdem esses dois tipos de cui-
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dado. Aqui, é importante que se diga:
o livro ndo tem a pretensio de apre-
sentar nenhuma férmula magica ou
inédita para acabar com os casos de
pastores esgotados ou em vias de
esgotamento no exercicio de seu
ministério. As propostas apresenta-
das tém base na realidade. Algumas
delas sio simples e nio demandam
grandes investimentos. Outras, im-
plicam em um maior esfor¢co e um
maior investimento de recursos para
transformacio de realidades crista-
lizadas. Sao mencionados desde os
pequenos cuidados consigo mesmo
até os cuidados maiores que os pas-
tores poderiam receber das institui-
¢oes onde estdo inseridos e labutan-
do (igrejas locais e denominagdes).

Dentre as propostas apresenta-
das e as possibilidades de cuidado
podemos destacar, como exemplo,
a mentoria (supervisio, orientacio,
direcio espiritual). Psic6logos pos-
suem supervisores com quem po-
dem discutir os casos clinicos que
estio atendendo e com quem po-
dem tratar de suas préprias limita-
¢oes e dificuldades. Pastores, em
geral, ndo tém ninguém! Ninguém
com quem dividir uma ddvida, com-
partilhar uma dificuldade, desaba-
far, pedir ajuda... Pastores jubilados,
entre outros, poderiam servir como



mentores de pastores mais jovens.
Para a autora, Teologia e Psicologia
(além de outras ciéncias) podem se
unir para fornecer recursos para o
enfrentamento desse grande desa-
fio: cuidado integral aqueles que
cuidam dos outros, mas nio sio
cuidados por ninguém, nem mesmo
por si proprios.

O pastor ndo pastoreado dificil-
mente deixard de enfrentar algum
momento de insatisfagio, esgota-
mento ou crise em sua vida. Cui-
dando de quem cuida, portanto, toca
em questio altamente relevante. S6
pode cuidar dos outros quem rece-
be cuidados. O livro é 1til, especial-
mente, aos proprios pastores (pois
auxilia no caminho da reflexao e do
autoconhecimento) e aqueles que
tém a responsabilidade pela forma-
¢do desses cuidadores pastorais
(pois denominagdes e escolas de te-
ologia precisam formar pastores
preocupados com o cuidado integral
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dos outros sem negligenciar o cui-
dado integral de si mesmos).

Pastores nao pastoreados, sao
cuidadores nio cuidados. Estes ne-
cessitam ouvir mais o testemunho
biblico: “Cuidem de vocés mesmos
e de todo o rebanho que o Espirito
Santo entregou aos seus cuidados,
como pastores da Igreja de Deus,
que ele comprou por meio do san-
gue do seu préprio Filho” (At
20.28). A igreja pertence a Deus.
O rebanho que os pastores huma-
nos pastoreiam pertence ao bom
pastor, Jesus Cristo. Pastores pre-
cisam cuidar direito daquilo que
ndo lhes pertence, mas lhes foi en-
tregue pelo Espirito Santo. Para
isto precisam comegar atentando
para a Biblia: “Cuidem de vocés
mesmos e de todo o rebanho”. O
cuidado de si mesmo precede o
cuidado do outro. Quem nio cuida
de si mesmo, nio pode cuidar de
ninguém.
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Influéncias da Religiao sobre

NETO, Francisco Lotufo,
JUNIOR, Zenon Lotufo,
MARTINS, José Cassio.
Influéncias da Religido sobre a
Sadde Mental. Santo André:
ESETec Editores Associado,
2009. 269 p.

Influéncias da Religido sobre a
Satide Mental é um texto relevan-
te, apropriado para leitores preo-
cupados com as influéncias do fe-
ndmeno religioso no contexto da
sociedade. Seus autores, ao se es-
forgarem no sentido de produzir
uma obra de cariter cientifico,
agregaram ao seu conteddo infor-
macoes estatisticas e argumentos
que devem ser considerados, ten-
do em vista que procuram mos-
trar 0 quanto a religido pode cu-
rar e 20 mesmo tempo promover
o “adoecimento” de seus fiéis.

*Leontino Farias dos Santos, Mestre em Ciéncias da
Religido, pastor, professor da Faculdade de Teologia
de Séo Paulo (IPIB).
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a Saude Mental

Dividido em doze capitulos, o
livro contempla a discussdo de
problemas ligados ao fenémeno
religioso, que incluem fé,
espiritualidade, psiquiatria e reli-
gido através da histéria, psicolo-
gia e psicoterapia no século XX, a
relacdo entre psicologia e saide
mental no Brasil, o beneficio ou
prejuizo que a religido pode trazer
as pessoas, o impacto da religidao
sobre a sadde como um todo e a
situacdo dos transtornos mentais
na vida de pastores e lideres reli-
giosos. Termina com uma aborda-
gem sobre o estudo cientifico da
religido em relagdo a sua meto-
dologia.

Considerando a relevincia da
religido como objeto de pesquisas
cientificas, com ofertas de cura e
prosperidade, o texto é um desa-
fio a reflexdo diante de questio-
namentos que tém sido levantados
sobre o fendmeno religioso em
relacio a satde mental.



A primeira observagao que faze-
mos, esta relacionada ao fato da re-
ligido ser apresentada como um fe-
ndmeno ambivalente. A principio,
o texto mostra que a religido tem
servido tanto para edificar e mos-
trar possibilidades para a realizacio
das pessoas, como pode estar asso-
ciada a opressio dos seus seguido-
res, A perseguicio dos que seguem
outras crengas ou dos que nio cré-
em em nada. Isto aconteceu no pas-
sado e continua no presente. Desta
forma, percebe-se que a religidgo é
mesmo um fendmeno paradoxal.

O texto, no seu todo, trabalha
com a tese de que as influéncias da
religido tanto podem gerar bem-es-
tar, como comprometer negativa-
mente a vida dos individuos. A par-
tir dessa realidade, os autores pro-
curam mostrar como a religido tem
sido paradoxal. Um exemplo disso
é quando sustentam que a religido
pode ser classificada sob vérios as-
pectos, de maneira dicotomica: a
religido neutralizada (Adorno); a
religido humanista e autoritdria
(Fromm); a religido funcional e a
disfuncional (Spilka); a religido sau-
davel e a doentia (James); a religido
intrinseca e a extrinseca (Allport),
entre outras. Nestes vérios tipos de
religido, os individuos podem tornar-
se doentes, neurdticos, sauddveis,

119.

equilibrados, frustrados, qualquer
coisa!

Na analise do conceito de satde
mental, a abordagem estd voltada,
a principio, para a questdo da nor-
malidade ou anormalidade do

«

individuo em sociedade. Por “nor-
mal”, diz o texto, entenda-se “o que
estd de acordo com determinadas
normas, regras ou padroes”. Assim,
normais ou anormais, sao os que se
aproximam ou se afastam da mé-
dia das pessoas consideradas nor-
mais por um grupo social.

A abordagem da questdo nos faz
lembrar a posicio de Karen Horney,
psicanalista culturalista, embora ndo
lembrada no texto, quando discute,
de maneira mais circunstanciada, a
relatividade do conceito de norma-
lidade, a vista de padrées culturais
de determinados grupos sociais. Ela
diz que o que é considerado numa
dada cultura, varia no decurso do
tempo e nas diversas classes que a
compdem. Horney entende que o
ser humano normal nio existe.

No texto, o conceito de satide
mental indica que o ser humano nao
pode ser padronizado, desde que se
leve em consideracio o fato de que
sdo muitas as dificuldades para a
conceituacdo de normalidade. Por
outro lado, o conceito de doenca
mental também é vulnerdvel, pois
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todos somos sujeitos aos desequi-
librios emocionais.

No capitulo que se refere a psi-
quiatria e religido através da hist6-
ria, os autores fazem uma descri-
¢ao de personagens antigos que de
alguma forma eram portadores de
alguma debilidade. E o que se pode
ver com Nabucodonosor, impera-
dor da Babilonia, quando comeu
grama, como se fosse um boi; com
Saul, quando viveu uma profunda
depressio; com Jeremias, quando
andava com uma canga em seu pes-
coco; com Davi, rei de Israel, quan-
do comportou-se como um louco
diante do rei de Gath, que teria tido
uma doenca mental; com Ana, mie
do profeta Samuel, que vivia aflita
por causa de depressio e ansieda-
de, além de nagdes consideradas
doentias como a dos hindus, a dos
chineses e japoneses na antiguidade.

Problemas que impressionavam
na época, conforme a narrativa,
eram a possessio de demonios e as
alucinagdes que sempre ocorriam
quando certos rituais religiosos
eram praticados. Nestes casos, a
religido era ao mesmo tempo
curandeira e determinante para as
doencas mentais, sendo frequentes
os casos de neurose, parandias,
esquizofrenias, entre outros. Na Ida-
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de Média sdo registrados inimeros
casos de alucinagdes visuais, mas os
que expressavam de maneira religi-
osa os seus distirbios de pensamen-
to e comportamento ndo eram con-
siderados psicéticos, mesmo em si-
tuagdo de autodestruicio, isolamen-
to social ou comportamentos visio-
nédrios, bem como considerados
heréticos.

Ha alusdes aos tempos moder-
nos, levando-se em consideracido o
comportamento tido como doentio
de homens que marcaram a histé-
ria como Lutero e suas crises de
depressio, Santo Inicio de Loyola
e as crises de diavidas em relacio as
suas depressdes espirituais. Sobre a
Idade Moderna e Contemporanea,
o texto mostra uma descri¢io de
diagndsticos psiquidtricos com in-
fluéncia religiosa, destacando-se o
que foi chamado de insanidade reli-
giosa, marcada pelo zelo excessivo,
os movimentos religiosos reavi-
valistas na Europa, Estados Unidos,
inclusive no Brasil e a chamada lou-
cura masturbatdria, caracterizada
por préticas, publicacdes, vicios,
deturpacdes, condenacdes e atribui-
¢do de insanidade aos praticantes da
masturbagio.

No estudo sobre religido e psi-
quiatria, vale o destaque dos quatro



movimentos que exerceram grande
impacto sobre a saide mental e a
religido:

a) a psicandlise , para a qual a
religido tem vérias funcdes: é uma
ilusdo e serve para domar os instin-
tos associais; preserva a civilizacdo;
projeta a necessidade humana de
uma figura paterna e protetora; re-
presenta a neurose compulsiva da
humanidade, conforme seu
idealizador, Freud.

b) a andlise junguiana - com o
estudo dos arquétipos e do incons-
ciente coletivo, e que conclui que o
homem possui uma funcio religio-
sa natural que afeta a satide psiqui-
ca e a sua estabilidade. Para Jung, a
religido ndo é uma ilusdo, como di-
zia Freud, mas uma forga com gran-
de influéncia sobre a humanidade.
Fica claro no texto que Jung reco-
nhece o valor da religido e da ideia
de Deus para o ser humano em meio
as suas necessidades de realizacio
pessoal, o que favoreceu o novo di-
dlogo entre Religido e Psicologia.

c) a fenomenologia — valoriza-
da, por considerar que a esséncia
religiosa é inacessivel e deveria ser
avaliada pela Filosofia e pela Teolo-
gia, embora 0o comportamento e as
experiéncias religiosas tenham uma
dimensao psicofisica, acessivel a pes-
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quisa psicoldgica e psicopatoldgica.

d) o existencialismo - finalmen-
te, também reconhecido como um
fendmeno marcante no estudo so-
bre religido e psiquiatria, sem mai-
ores comentarios.

Na abordagem sobre a Psicolo-
gia e Satide Mental no Brasil, sdo
descritos, por sua importincia, os
estudos de Nina Rodrigues sobre os
preconceitos raciais, com a citagao
de que, para ele, é notéria a inferio-
ridade do negro, sua incapacidade
para integrar a civilizacdo ocidental
com suas manifestagdes histéricas
caracteristicas dos adeptos do can-
domblé, por exemplo. Outras con-
tribuicdes significantes, reconheci-
das com caracteristicas conservado-
ras, sdo citadas nos trabalhos do
Corpo de Psicélogos e Psiquiatras
Cristdos (CPPC): as influéncias de
cat6licos e protestantes com concei-
tos e praticas de “cura interior”; as
terapias comunitrias e os trabalhos
de umbanda e candomblé, da Nova
Era, dos espiritas, entre outros.

Lamentamos, todavia, a omissio
do trabalho de Nise da Silveira, uma
psiquiatra junguiana, brasileira, fun-
dadora do Servigo de Terapéutica
Ocupacional (1946) e criadora do
Museu de Imagens do Inconsciente
(1952), que introduziu um método
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terapéutico, nao convencional, que
pressupunha o tratamento da
esquizofrenia a partir de novas con-
cepcoes de estudo do psiquismo do
paciente e de sua insercdo na reali-
dade. Ela trabalhou com a terapéu-
tica ocupacional (ver o caso clinico
de Fernando Diniz, um psicético,
esquizofrénico, que produziu signi-
ficativas obras de arte, com a cria-
¢do de desenhos e dleos), apoiada
nos conceitos da psicologia de Jung
que, tanto quanto ela, acreditava na
religido como fator importante para
“religar o consciente com certos fa-
tores poderosos do inconsciente”.
Gragas a esse trabalho diferencia-
do de Nise da Silveira, Jung veio ao
Brasil conhecer a sua obra.
Depois do enfoque acima, os
autores, na defesa de sua tese ini-
cial, reafirmam que a religido é
ambivalente. Numa  visdo
junguiana, mostram que a religido
é tida como um fendmeno positi-
vo, capaz de causar bem-estar, sai-
de fisica e mental, conforme dizem
Levin e Vanderpool (1987) quan-
do concluem: “Em resumo, pare-
ce claro que ir frequentemente a
servicos religiosos é um fator pro-
tetor contra grande variedade de
doencas...” Todavia, o texto nio

esconde que ao longo da histéria,
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praticas religiosas tém sido estres-
santes, geradoras de hipertensio,
preconceitos, autoritarismo, de-
pendéncia, intolerancia, desajustes
pessoais, transtornos mentais, de-
pressio, suicidio e até facilitadora
do homossexualismo, entre outros
danos.

Mas, como citado acima, se a
freqiiéncia aos servicos de cultos,
com regularidade, pode proteger o
individuo contra doencas e dos pro-
blemas que a religido, também exis-
tem “mecanismos através dos quais
a religido influencia a saide.” Fica
claro que esta sempre influenciara
a satde das pessoas dependendo do
tipo, qualidade do comportamen-
to e estilo de vida, do apoio social,
do sistema de crencas, dos rituais
religiosos, dos segmentos littrgicos
(tipos de oragdo, meditacio, con-
fissdo, busca do perdao, técnicas de
convencimento em busca de con-
versdes, praticas exorcistas, entre
outras), das experiéncias misticas
empreendidas. Dependendo de
como as praticas e teorias ocorrem,
assim se terd a cura e a vida saudé-
vel dos fiéis.

O texto reconhece também que
certas influéncias superempiricas
relacionadas a cura espiritual, ndo
sdo bem vistas por estudiosos da



atualidade. Vejamos um de seus pa-
ragrafos: “O impacto que a religido
pode ter sobre a satide pode acon-
tecer de diversas maneiras. A reli-
gido pode influenciar certos com-
portamentos aumentando ou dimi-
nuindo os riscos para a satide. Pode
criar uma rede de apoio social, ou
operar reduzindo o impacto dos
eventos vitais estressantes como
doenga, luto, mudangas residen-
ciais involuntdrias e institucio-
nalizagdo” (p. 192).

No capitulo que trata dos Trans-
tornos Mentais, constata que h4 li-
deres religosos a serem considerados
psicéticos, entre eles Lutero,
Maomé, Origenes, Bunyan, Tolstoi,
Santo Agostinho e George Fox, por
apresentarem momentos de
desequilibrio em sua personalidade.
Juntamente com estes, o livro mos-
tra estatisticas referentes a situagao
de sacerdotes e freiras que se tor-
naram viciados em bebidas alcod-
licas, com diversos tipos de neuro-
ses e psicoses. Vale destacar a refe-
réncia 2 sexualidade de religiosos,
envolvendo masturbacgio, homos-
sexualismo, prostituicio e, por con-
ta disso, os problemas que envol-
vem a busca de solucéo para o sen-
timento de culpa e livramento do

123.

pecado. E notério que os religiosos
estdo tdo afeitos a transtornos em
sua vida material, afetiva, psicol6-
gica, moral e espiritual, quanto os
fiéis de suas respectivas religides.

Finalmente o texto discute a
cientificidade dos estudos relacio-
nados a religido. Mostra dificulda-
des encontradas, comegando pelo
destaque a espiritualidade, quando
esta tem sido definida por aquilo
que nido é, e as dificuldades que
devem ser reconhecidas para estu-
dos adequados sobre misticismo,
iluminacao, identificacio divina ou
diabdlica, entre outros. No meio de
tudo isso, ndo se pode esquecer os
diversos tipos de patologias impli-
citas como a histeria, alucinacoes,
psicoses maniaco-depressivas,
esquizofrenia, etc. O texto reco-
nhece as principais criticas
metodoldgicas aos trabalhos sobre
psiquiatria e religido, deixando cla-
ro que problemas de método, pro-
blemas epistemoldgicos e de anili-
se persistem nesse processo. Con-
firma-se aqui, entdo, que a religido
é um fendmeno extremamente
complexo, por conta de suas prati-
cas, organizagio e busca do sobre-
natural numa sociedade enferma,
como diz Erich Fromm.

3Adva3100S 3 VID0T103L VYISIAIY

dS ‘ojned 0eS ‘0T0Z 9P 0IqUIaAOU ‘£ oU T "|OA



IGREJA
PRESBITERIANA
INDEPENDENTE DO BRASIL

AlQ

FACULDADE DE TEOLOGIA
DE SAO PAULO

FUNDACAO EDUARDO

CARLOS PEREIRA



