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O tema escolhido para esta
edicdo da nossa revista — Igreja
e Politica — 50 Anos do Golpe
Civil-Militar - é um agregado ao
esforco que estd sendo feito em
nosso pais para trazer a memo-
ria e refletir sobre um periodo
da nossa histéria - os “anos de
chumbo” - que, espera-se, jamais
serd repetido! Passados 50 anos,
relembra-se os mais de vinte anos
de repressiao quando muitos, por
sonharem com transformacdes
que trouxessem justica e igual-
dade social para o Brasil, foram
ameacados, acusados, retirados
dos seus lares para ser encarce-
rados, passar por torturas, humi-
lhagdes e até pela morte.

Se, por um lado, houve igrejas
evangélicas e lideres que se omi-
tiram e até colaboraram com as
forgas ditatoriais da repressio,
por outro, homens e mulheres
inconformados, em nome de sua
fé em Jesus Cristo resistiram, se
arriscaram, foram perseguidos,
incompreendidos, torturados e
desapareceram sem que o seu
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Editorial

corpo fosse encontrado até hoje.

Foi também nesse periodo que
uma parte da Igreja Protestante
encontrou forcas e, em acao con-
junta com a Igreja Catélica Roma-
na, participou de um esquema de
dentincia e protecdo que socorreu
e praticou o amor soliddrio para
com muitos perseguidos e exila-
dos. Com o aporte do Conselho
Mundial de Igrejas (CMI), ela
participou da construgio e guar-
da do maior documentério de
resisténcia ja elaborado contra
a ditadura — BRASIL: NUNCA
MALIS -
Governo Brasileiro e se tornou

que foi entregue ao

acessivel, na Internet, a todas
as familias e interessados, bem
como as Comissdes da Verdade.

Os artigos deste nimero da
nossa revista relatam aconteci-
mentos e refletem sobre implica-
¢oes do ocorrido nesse tempo em
que os direitos humanos foram
desprezados mais do que sao hoje
e houve uma disseminacio do
sofrimento, da inseguranca e do
medo. Seus autores viveram de



alguma forma essa experiéncia que
foi de tantos brasileiros, e alguns
foram vitimas, sentindo na prépria
carne seus efeitos corrosivos. Com
0S seus escritos, trazem-nos reve-
lacées e memorias desconhecidas
para muitos ou entdo desfazem ver-
sdes manipuladas sobre episddios
ou pessoas que ficaram marcadas
por ousarem, em meio a perigos
varios, testemunha a sua fé. Nio
h4 davida de que foi um momen-
to de grande provacio! E, além de
tudo, um tempo que precisa ser
melhor conhecido pelas novas ge-
ragdes, principalmente quando se
percebem manobras de recusa em
reconhecer, mesmo como pratica
de catarse e reconciliacdo, o mal
praticado.

Nesse empreendimento de
memoria e reconstrucio reflexiva
h4 licées para serem aprendidas e
retomadas sempre. O que ocorreu
com tantos, j4 foi vivido intmeras
vezes por seguidores do Evangelho,
em outras situacdes de perseguicao
como a dos primeiros cristaos du-
rante o Império Romano e depois.
No livro de Atos temos que os disci-
pulos, ao serem proibidos de anun-
ciar o nome de Jesus, ariscando suas
vidas, foram prontos em responder:
“nao podemos deixar de falar das
coisas que vimos e ouvimos”.

Hoje voltamos a esse passado
para, inconformados, entender os
mecanismos que o provocaram e
evitar que ele nos assombre. So-
mos responsaveis para transmitir o
acontecido aos que vieram depois
e aos que virdo. Devemos fazé-lo
porém como forma de aprendiza-
gem cristd, humilde e construtiva.
Com tal espirito, podemos encarar
o passado. Nao hd porque temer:
existem motivos para lamentar sim,
mas também para agradecer! (EGF)
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Andlise das origens da re-
volugdo social em relacao
com o romantismo e suas
implicacées para o movi-
mento revoluciondrio que
alcancou uma geracgao de
jovens idealistas no Brasil
e no mundo, nas décadas de
50 e 60. De como este sonho
revoluciondrio foi frustrado
com o Golpe Civil-Militar em
1964. Em meio ao contexto
de agitacao ideolégica neste
periodo, a teologia de um
missiondrio norte-ameri-
cano empolgou a juventude
universitdria protestante ao
relacionar criativamente fé
crista e revolucao, testemu-
nho e histéria.

*Pastor da IPI do Brasil e professor na FATIPIL.

eduardogalasso@uol.com.br
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Tratar da revolugio social no
ambito da cultura ocidental, da
qual somos parte, é apontar para a
ligacdo, na histéria das ideias, entre
o romantismo e o sonho revolucio-
nario. A principio, tratarei de suas
origens ideoldgicas mais profundas
para depois, descobrir seus sinais
no movimento revoluciondrio dos
anos 50 e 60 em nosso pais, com
uma geracao idealista que imagi-
nava transformar o Brasil, mas teve
seu sonho destruido pelo Golpe
Militar em 1964. Ao final procu-
rarei recuperar a reflexdo teoldgica
feita pelo missionario protestante
norte-americano Richard Shaull
para relacionar missdo crista e re-
volugio de uma forma que jamais
havia sido praticada no protestan-
tismo brasileiro.

Para esse trabalho utilizarei
obras de autores que me ser-
viram de guias no intento de



analisar as implicagdes ideoldgicas
mais profundas deste periodo em
suas ligacdes com a missdo crista.
Sao eles: Michael Lowy e Robert
Sayre, Marcelo Ridenti e, depois,
Richard Shaull. Com eles pude
analisar e rever a apreensio ji feita
dos dados histéricos do periodo e
sua interpretacdo em relacio com
uma teologia contextualizada. Eles
foram guias importantes e a eles sou
devedor do que tenho escrito aqui.

O movimento
romantico

O romantismo é uma corrente
de pensamento e vida amplamente
discutido no campo da filosofia, da
politica e especialmente na literatu-
ra do ocidente. Nao é facil defini-lo
face A complexidade e as muitas
contradi¢des que o acompanham.
Como apontam os autores Lowy
e Sayre , o romantismo é apresen-
tado ora como revolucionério, ora
contra-revoluciondrio, como  in-
dividualista, comunitario, realista,
utdpico, democratico, aristocrati-
co, autoritdrio. Pode ser também
chamado de medieval, criativo,
mutante.

Para alguns, o romantismo estaria
despojado de todas as dimensdes po-
liticas e filoséficas, sendo reduzido

a uma simples escola literaria. Por
outros, é visto como resultado de
puro subjetivismo, sem coeréncia
e até que seria algo mais masculi-
no. Pejorativamente, acusam-no
de “passividade, falta de virilidade,
exaltagdo feminina. impressiondvel,
sentimental, incoerente e volavel”
(Lowy, 12). Entretanto, é impor-
tante ressaltar nessa adjetivacao
difusa que, desde o século XIX, os
romanticos, além de escritores, po-
etas, artistas sao reconhecidos como
idedlogos politicos, fildsofos, tedlo-
gos, historiadores e até economistas.

Em seu desenvolvimento his-
torico na Alemanha por exemplo,
o romantismo politico voltou-se
contra a economia capitalista e
até mesmo a Revolugio Francesa,
procurando restaurar um medie-
valismo contra-revoluciondrio que
teria preparado o caminho para o
nazismo no século XX. Assim, o
romantismo de Rousseau foi con-
siderado uma verdadeira ameaca
para a civilizagdo, uma “liberdade
absoluta que levaria a perigosa
anarquia, a anarquia da imaginagio”
(Lowy,18).

Em contraposigio a este roman-
tismo considerado contra-revolu-
cionério outros o tratam como sinal
de “revolucdo, dissolucdo social e
anarquia” (Lowy, 18). Na verdade
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sao duas escolas que se opdem
ao considerar a paradoxal reacio
roméantica: de um lado a revolugéo
com Jean Jacques Rousseau e do
outro a contra-revolugio com Ed-
mund Burke, em uma tentativa de
se opor ao racionalismo abstrato
do iluminismo com sua “universa-
lidade, objetividade, racionalidade”
(Lowy,19) , do que pode-se dizer
que seria uma contraposicio difi-
cilmente sustentavel.

Para muitos pensadores marxis-
tas como Karl Manheim ou Gyorgy
Lukécs, o movimento roméantico é
uma “oposi¢io ao mundo burgués
moderno” (Ldwy,22), uma volta
ao passado, portanto reaciondrio,
conservador, retrégrado, pendente
para a direita e o fascismo. Nio é
o caso do também marxista Ernst
Fischer, para quem os romanticos
sdo revoluciondrios que, além da an-
tipatia pelo capitalismo, tém uma
crenca na natureza insacidvel do
individuo e na aceitagio da “paixdo
como um fim em si” (Lowy,26).

Revolta e melancolia

Lucien Goldman, evitando o
conceito weberiano que poderia
ser parcial, analisa 0o romantismo
mais dialeticamente, levando em
consideracio suas contradicoes e di-
versidade. Assim, suas origens nio

estariam firmadas na  “decepcao
diante das promessas nio cumpri-
das da revolugdo burguesa de 1789”
na Franca, mas suas origens sio
muito anteriores a Revolucio e re-
montam ao advento do capitalismo,
para prosseguir até hoje.

Para Lowy/Sayre, em esséncia,
na concepcao dialética, “o roman-
tismo representa uma critica da
civilizagdo capitalista moderna em
nome de valores e ideais do passa-
do (pré-capitalista, pré-moderno)
(Lowy, 34) ou seja, seria um
misto de revolta e melancolia. O
romantismo seria pois, uma visao
de mundo critica da modernidade
que, desde a Renascenca e a Re-
forma, se rebela contra o espirito
do capitalismo, ou seja, “espirito
de cédlculo, desencantamento do
mundo, racionalidade instrumental,
dominagéo burocrética” (Lowy,35).
Para Lukics, essa oposicio a reali-
dade capitalista moderna produz
“uma abundincia de sentimentos,
um romantismo de desilusio, em
que ha uma inadequacido da alma a
realidade, a alma que é mais ampla
que os destinos que a vida tem con-
di¢des de lhe oferecer” (Lowy, 37).

O capitalismo é denunciado
portanto, como desumanizacio que
coisifica as relacdes humanas, des-
truindo valores essenciais em ter-



mos do individuo e da humanidade.
Com ele, a vida sofreu uma unifor-
mizagio, vivida de forma utilit4ria
em relacdo com a natureza e os
demais humanos., sem criatividade.
Assim, na relagio de trabalho, o que
importa é a producdo. As pessoas
trilham os mesmos caminhos nos
mesmos horérios e a fabrica exige
do operério movimentos mecanicos
e rotineiros, que levam-no a sentir-
se como um condenado.

Ao reagir, a atitude romantica
foi a manifestacgdo do desejo arden-
te de encontrar o lar, a patria muitas
vezes mitoldgica, como uma utopia.
Algo que poderia ser comparado ao
lamento dos exilados judeus que,
longe da patria, sob os salgueiros,
ndo podiam entoar seus canticos,
como estd no salmo 137. Todavia
ele ndo s6 sustenta um passadis-
mo romantico, como tem o olhar
voltado para o futuro, como uma
recria¢do do parafso.

Outra tendéncia romantica pode
ser encontrada na luta pela trans-
formagio da realidade presente na
sociedade burguesa. E ai temos a pai-
xa0 pela criagdo de uma comunidade
fraterna. Seria, como diz Max Weber,
“uma doacio de si sem limites, tdo ra-
dical quanto possivel em sua oposicao
a toda funcionalidade, racionalidade,
generalidade” (Apud Lowy, 43).

Uma fuga seria a tentativa de
abandonar as cidades em direcdo a
vida no campo, deixando as éreas
urbanas modernizadas. A realidade
social ndo é aceita e como se hou-
vesse uma perda, parte-se para uma
espécie de “busca nostélgica da
comunidade perdida” (Léwy, 69).
Nesse contexto podem ser coloca-
das inclusive a busca por comunhio
auténtica, como fez o fildsofo judeu
Martin Buber no que se refere a
uma relag¢io Eu-Tu, que estaria em
oposic¢ao ao Eu-isso.

Existe também um romantismo
conservador, que nao tem por ob-
jetivo voltar a um passado distante,
“mas manter um estado tradicional
da sociedade (e do governo) tal
como persistia na Europa, no caso
da Franca, para “restaurar o status
quo anterior a Revolugio Francesa”
em uma volta nostalgica ao espirito
feudal cavalheiresco contra a “eco-

nomistas calculadores revoluciona-
rios 7 (Lowy, 100) .

Romantismo no
século XX

Seguindo os tipos ideais de Max
Weber, Léwy mostra além do ro-
mantismo conservador, o fascista,
o resignado, o reformador, o re-
voluciondrio e ou utdpico (Lowy,
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92). Para os fins deste artigo e
procurando compreender o modelo
revoluciondrio que alcangou o Brasil
nas décadas de 50 e 60 e acabou
abortado pela acdo dos militares
em 1964 e 1968, interessa-nos
analisar o dltimo desses tipos, ou
seja, o romantismo revoluciondrio
e ou utopico.

Em sua proposta, este tipo vai
além da nostalgia com o passado
pré-capitalista para sustentar “a
esperanca de um futuro radical-
mente novo” que aspira “a aboli¢do
do capitalismo ou ao advento de
uma utopia igualitdria” (Lowy, 113)
criticando, em uma posicao radical,
tanto a aristocracia como as formas
burguesas da modernidade, iden-
tificando-se com os movimentos
socialistas e orientado para o futuro,
préximo do comunismo.

Entre os rominticos marxistas
temos o filésofo Gyorgy Lukics ji
citado, muito lido no Brasil. Para
ele, revolucio socialista e abolicao
do capitalismo permitem uma cul-
tura nova, com a possibilidade de
eliminar sua funcdo mercantil e ter
novamente “sua finalidade humana
peculiar” (Lowy, 158), encontrada
na sociedade pré-capitalista. Para
ele, o escritor russo Dostoiewsky,
também bastante conhecido no
Brasil, estigmatizava tudo o que

10

havia de reificacao e desumanidade
na sociedade capitalista, com sua
capacidade de deformar moral e
espiritualmente as pessoas. Como
progressista e revoluciondrio, na
década de 40 estava ligado aos po-
bres das cidades e participava de
um movimento pela sua libertagio.

Ap6s a Segunda Guerra Mundial,
embora o capitalismo tenha evoluido
bastante, a dominagio da sociedade
pela economia continuou. A globali-
zacao ampliou seu alcance atingindo
toda a comunidade humana e o meio
ambiente, o que s6 fez aumentar a
critica romantica. Nos anos 60 mui-
tos ampliavam sua critica ao capitalis-
mo, inclusive mencionando ameacas
de desastre ecoldgico ou enfatizando
pontos negativos: “técnica, abstracio
racionalista, desencantamento do
mundo, produtivismo, alienagio
do trabalho, exploracio da natureza”
(Lowy, 226).

O movimento da juventude que
atingiu a Franca em 1968 e alcan-
¢ou os paises do Terceiro Mundo,
inclusive o Brasil, protestava con-
tra as sociedades industrializadas
também pela falta de “imaginacio
no poder” (Lowy, 240). Eram de-
nunciados também os métodos de
racionalizacio de producio capi-
talista e a tecnocracia. Estudantes
privilegiados se recusavam a falar



‘ ‘ Ao reagir, a atitude romantica foi a manifestacao
do desejo ardente de encontrar o lar, a patria
muitas vezes mitolégica, como uma utopia.

Algo que poderia ser comparado ao lamento

dos exilados judeus que, longe da patria, sob
os salgueiros, nao podiam entoar seus canticos,
como esta no salmo 137. Todavia ele nao sé
sustenta um passadismo romantico, como tem o
olhar voltado para o futuro, como uma recriacao

do paraiso.

em progresso e eram contra serem
governados pelas “leis da ciéncia”
(Lowy, 241). Seus ideais ndo estdo
nada distantes do movimento de
juventude inconformada, pedindo
mudancas, que alcancou o mundo
e 0 nosso pais em junho de 2013.
O ideal roméantico entretanto,
nio se manifestava apenas pela
negacdo mas também pela busca
de uma comunidade humana, da
revolugdo como festa, nos apelos a
imaginacao coletiva, ou seja, a “uto-
pia de uma sociedade liberada de
toda alienacdo e reificagao” (Lowy,
241). Autores como Marcuse pro-
testaram contra a mecanizacdo da
vida, além da destruicdo praticada
contra os valores espirituais.
Préximo aos acontecimentos de
maio de 1968, Henri Lefebvre pu-

11

blicou o livro Contra os Tecnocratas,
no qual apontava as contradicoes da
tecnocracia, tornando-se um dos
inspiradores deste movimento de
rebeldia que queimava os carros
nas ruas, os carros que sio o sim-
bolo mais expressivo da moderna
sociedade industrial.

Esse era o contexto cultural e
politico vivenciado na América La-
tina e no Brasil ao ser editado o Ato
Institucional no. 5, de 1968, um
sinal do endurecimento do regime
e da repressio.

A Revolucao
Brasileira

Veremos agora como reflexos
do movimento romantico sustenta-
do pelas esquerdas no Brasil estdo
ligados ao sonho utépico de trans-
formacio da realidade brasileira
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no inicio da segunda metade do
século XX, e como este sonho foi
derrotado por um outro movimen-
to, ndo libertdrio mas passadista e
conservador — o Golpe de 1964,
consumado em 1968.

Marcelo Ridenti, sociélogo e
professor que tem aprofundado
a andlise dos movimentos de es-
querda no Brasil, confirma que o
termo revolucdo se presta a uma
diversidade de sentidos desde a
Revolugido Francesa e, no Brasil,
¢ utilizado também pela direita
politica, sendo até hoje associado ao
golpe civil-militar. Uma prova é a
utilizacdo desse nome também para
classificar outros episédios da nossa
histéria como a Revolucio de 30 ou
a Constitucionalista, de 1932, as
quais “ nio se propunham a operar
mudancgas estruturais na sociedade”
(Ridenti, 2010, 10).

A revolugio no sentido utépico
revoluciondrio, que se configurou
nos 50 e 60 no Brasil, propunha
para a sociedade um outro futuro,
em que estariam recuperados valo-
res perdidos, como “ gratuidade,
doacdo, harmonia com a natureza,
trabalho como arte, encantamento
da vida” e implicava certamente
no questionamento radical do ca-
pitalismo, seu sistema de trocas e
lucros. Exemplos desse romantismo

12

revoluciondrio na politica a partir
de 50 podiam ser vistos em todo
o mundo, como no caso de Cuba
em 1959 ou a da Argélia em 62,
ou ainda na guerra anti-imperialista
no Vietna.

Os tempos eram de grande
agita¢do jovem em todo o mundo.
Além da Franca em 68, havia pro-
testos entre os hippies nos Estados
Unidos e a luta armada contra os
padrdes culturais burgueses em di-
versos paises. No Brasil ocorreram
grandes movimentacdes populares
apoiando as reformas de base (agré-
ria, educacional, etc.) do presidente
Jodo Goulart.

O desejo de transformagio so-
cial na América Latina se inspirava
no ideal de um novo homem, com
o modelo de Che Guevara e a in-
trodugdo do socialismo a partir do
campo, no interior do Brasil, com
a idealizacdo do homem simples
e auténtico do povo, distante das
cidades. Um governo com bases
populares superaria o capitalismo.
Um Brasil moderno venceria o Bra-
sil atrasado, algo que vinha desde
os tempos de Getdlio, apds a 2°.
Guerra, nos anos de 1946 a 1964 e
que agora era retomado no governo
de Jango.

Entre os grupos revoluciondrios
ou pré-revolucionarios, era intenso



o debate sobre as propostas trans-
formadoras. O modelo soviético
de socialismo foi desprezado por
sua incapacidade de realizar mu-
dancas politicas, sociais e econd-
micas necessarias a sociedade. Por
outro lado, a revolucéo chinesa e o
maoismo eram atrativos por serem
contra a burocratizagio russa e a
favor de uma administracao popular
direta, sem separacdo entre campo
e cidade, em solidariedade com os
paises do Terceiro Mundo (Ridenti,
2014, 18).

Para o Partido Comunista Brasi-
leiro (PCB), tudo se iniciaria com
a guerrilha rural, ideia defendida
também pela Alianca Libertadora
Nacional (ALN), fundada por Car-
los Marighela. J4 um outro grupo, a
Acio Popular (AP), partia de uma
diretriz crista para avancgar e chegar
a0 maoismo.

O Golpe de 64

Com a Revolugio Cubana cres-
ceu em toda a América Latina
0 sentimento anti-imperialista.
Muitos se envolveram na luta por
transformacdes na sociedade bra-
sileira e deram sua vida pela causa:
sargentos, marinheiros, trabalha-
dores rurais e urbanos, estudantes,
intelectuais, artistas.

Com o Golpe Militar, todos
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esses sonhos foram bloqueados.
Grupos conservadores da ordem
predominante logo se movimen-
taram com agdes preventivas e
silenciosas, fazendo com que o so-
nho revolucionério fosse destruido,
0 que aconteceu sem resisténcia,
para surpresa da nagio. O préprio
presidente Goulart, diante da pos-
sibilidade de haver derramamento
de sangue, nio aceitou lutar. De
nada valeu uma tentativa de resis-
téncia feita por Brizola, cunhado do
presidente, a partir de seu exilio no
Uruguai. As cassagdes de politicos
comegaram e os partidos ficaram
reduzidos a dois permitidos.

O agravamento antidemocrético
do regime se deu com o Al 5 (golpe
dentro do golpe) em 1968. O Con-
gresso Nacional e as Assembleias
legislativas entraram em recesso.
Vieram as cassacgoes, aposentadoria
de funcionérios puablicos e juizes,
suspensao de habeas corpus, legis-
lagdo por decreto, crimes politicos
julgados em tribunais militares. Na
USP professores passaram a ser
perseguidos e alguns foram aposen-
tados como Florestan Fernandes e
Fernando Henrique Cardoso. Nos
pordes do regime a tortura tor-
nou-se generalizada, com prisoes
e exilio. Os meios de comunicacao
foram todos censurados.
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S6 a partir de 1968 grupos
guerrilheiros, formados principal-
mente no meio estudantil iniciaram
alguma reacdo mais expressiva.
Como haveriam de atuar tornou-
se a grande questdo. O diagndstico
para alguns foi de que, para uma
economia fragil como a do Brasil,
s6 um governo popular e socialista,
a partir da acdo revolucionaria de
uma vanguarda no campo, estaria
em condig¢des de retomar o desen-
volvimento do pais. Ou entio, a
partir da cidade, como defendia o
militante baiano do PCB, Carlos
Marighela.

Contra qualquer oposic¢io a
propaganda oficial estava espalhada:
Brasil, ame-o ou deixe-o! Sem outra
possibilidade de combater a ditadu-
ra, as acoes armadas de guerrilha
iniciadas em 68, se intensificaram
(VPR, ALN, Val Palmares, PC do
B. Menos PCB,AP) em1969.

A repressdo cresceu com o0s
Deops e a Oban em Sio Paulo,
atuando juntamente com a Marinha
e a Aerondutica na intensificacio da
tortura sistemdtica. A Igreja nesse
processo, de modo geral atuou em
apoio dos civis e militares envol-
vidos, mas uma parte dela acabou
tendo papel significativo na resis-
téncia, como fica evidente no artigo
de Anita Wright Torres sobre Brasil

14

Nunca Mais.

Nesse tempo o pais vivia um mo-
mento de grande produgio artistica
em varios setores, algo que Marcelo
Ridenti chama de brasilidade revo-
luciondria, com a participacio de
Oscar Niemeyer e sua arquitetura
bem como a herdica resisténcia
artistica teatral, literdria, musical,
do Cinema Novo ,Teatro de Arena
de Sio Paulo, Centros Populares
de Cultura da UNE (CPC), além
da valente atuacdo de intimeros
jornalistas e escritores.

As musicas de Geraldo Vandré
ou Edu Lobo brotavam do senti-
mento romantico revoluciondrio e
romances como o Quarup de Anto-
nio Callado exaltavam os indigenas
e anunciavam a revolucdo social. A
ordem social existente sob o do-
minio de latifundidrios capitalistas
era denunciada. A inspiracdo para
a constru¢io de um novo pais vinha
das Ligas Camponesas do Nordeste,
com Julido, e da Revolucao Cubana
para os operdrios de classe média
urbana (“Eles ndo usam Black- tie”,
de Gianfrancesco Guarnieri).

O clima internacional apontava
para as possibilidades do Terceiro
Mundo superar o colonialismo e o
imperialismo, a exemplo das guer-
ras de libertagdo nacional no Vietna
ou em Cuba que, libertando-se e



buscando uma alternativa a influ-
éncia norte-americana, tornou-se
paradigma e ideal para grande parte
dos revolucionarios brasileiros, tan-
to quanto latino-americanos.

Na verdade, o romantismo ins-
pirou o Cinema Novo e outros que
passaram a encontrar sua identida-
de nacional em continuidade com a
Semana de Arte Moderna de 1922,
com Mirio de Andrade, Villa- Lo-
bos, Candido Portinari. O pais viveu
ainda um momento de grande
efervecéncia cultural na discussao
de ideias com as publicacdes de
esquerda que mobilizavam a popu-
lagdo e especialmente a juventude,
em varios outros setores como o de
publicagdes (Civilizagdo Brasileira
no Rio) com a sua revista publican-
do 20.000 exemplares em 1965 e
assim se mantendo até ser proibida
em 1968. Muita coisa aconteceu no
campo da musica popular brasileira
como o tropicalismo, a musica
erudita, a Bossa Nova.

Esse romantismo vinha acompa-
nhado de transformacées culturais
provocadas pelo aumento da classe
média, com um novo estilo de vida:
a vivéncia do momento, a revolugao
sexual, o ideal de luta, o desprezo
dos intelectualismos e teorias em
favor da acdo revoluciondria.

Com tudo que vinha aconte-
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cendo no 4mbito cultural, o Golpe
foi um balde de dgua fria, com
frustracio de expectativas, espe-
cialmente entre a classe artistica.
No dizer de alguns, o Golpe e a
censura provocaram um “‘embur-
recimento do pais” ou constituiu,
como se expressou Ferreira Gullar,
em “um ensaio de deseducacio para
brasileiro”.

Com o Ato Institucional no. 5,
de dezembro de 1968, as esquerdas
foram praticamente derrotadas pela
ditadura. A repressio se ampliou e
logo os guerrilheiros viram seus es-
forcos invalidados com prisdes, tor-
turas e assassinatos, como ocorreu
no caso da guerrilha do Araguaia,
no sul do Pard, entre 1969 e 71,
promovida pelo PC do B.

Ao contrdrio das previsdes dos
revolucionérios, as classes do-
minantes conduziram o pais ao
desenvolvimento econdémico com
éxito em um programa é chamado
de “modernizagio conservadora”.
Com empréstimos e grandes divi-
das, as forcas produtiva s cresceram
sob o milagre brasileiro, com o qual
se buscava a legitimacdo de um re-
gime de excec¢io, sem democracia.

A aplicacio da palavra roméantica
para a maioria das organizacoes de
esquerda nos anos 60 costuma ser
contestadas pelos marxistas-leni-
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nistas que nio aceitavam aplici-la
a0s camponeses, por seus tracos
passadistas e idealistas. Ridenti,
por sua vez, diz que a maior parte
da esquerda brasileira entre 1960
e 70, abracava um romantismo re-
voluciondrio com raizes populares,
mas também progressista (Ridenti,
2014, 42). Na verdade, para ele,
teria sido feita uma sintese entre
realismo e romantismo, algo ao
mesmo tempo moderno e realista.
E provavel que o grupo que mais
caracteristicas romanticas apresen-
tou dentre os guerrilheiros, tenha
sido a Agdo Libertadora Nacional
(ALN). Marighela rompeu com as
ideias do marxismo-leninismo e sua
organizacio por demais burocritica
e pesada, com reunides em exces-
so, afirmando que “a nossa funcio
principal nio é fazer reunides, e
sim desencadear a a¢do.” (Ridenti,
2014, 142), embora entendesse
que mesmo assim as ideias mar-
xistas-leninistas estariam sendo
aplicadas a realidade brasileira.
Impossivel enumerar os tantos
grupos de resisténcia a ditadura que
traziam consigo o sonho libertador
romantico. Dentre eles estdo os
participantes de um romantismo
cristio de esquerda na década de
60, que foi a Juventude Universi-
téria Cat6lica (JUC), depois Agio
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Popular (AP), a qual pertenceram
Betinho (Herbert José de Souza),
José Serra, Paulo Wright entre ou-
tros. Mais tarde surgiu a Teologia
da Libertagéo, na década de 70 (Ri-
denti, 2014, 188). Nesse contexto,
a avaliacio de um importante grupo
universitdrio protestante, que foi
a Unido Cristd de Estudantes do
Brasil (UCEB), estd sendo feita na
universidade e merece um capitulo
proprio.

O surgimento da AP a partir
dos jovens revoluciondrios da JUC
ocorreu principalmente pela neces-
sidade de superar os limites impos-
tos pela Igreja Catdlica. A partir
de 1967 ela passou a promover,
inspirada no maoismo e também
nos padres operdrios franceses,
uma incorporagio concreta dos seus
membros & produgio para escapar
de sua origem pequeno-burguesa
(Ridenti, 2014,191) e caminhar
além da teorizacdo para superar a
distincia entre trabalho intelectual
e trabalho manual.

Para finalizar esta parte, é bom
notar a questdo do sentido da luta
nesse periodo. O que teria condu-
zido tantos 2 luta armada depois
de 64 e especialmente depois de
68? Teriam sido esgotados os canais
institucionais para lutar? Teria sido
um dltimo recurso? Para os mar-



xistas, a resposta seria outra: no
capitalismo nio ha lugar para que
as contradicdes do sistema sejam
solucionadas.

Ainda outra resposta procura
mostrar como os grupos armados
em luta contra a ditadura de 64
apenas acompanhavam o que vi-
nha ocorrendo na América Latina,
desde Cuba em 1959. Ou antes
no Brasil, em 1935 com o levante
comunista e depois, com as Ligas
Camponesas ou a movimentacao
em torno da posse de Jodo Goulart
em 1961, ap6s a rendncia de Janio.

Uma Teologia
para a Revolucao

Como vimos, a revolucdo é uma
ideia que comporta tanto propostas
saudosistas e conservadoras em
torno de um passado que justifica
a manutencao do status quo, como
o caso do Golpe Civil-Militar de
1964 no Brasil, como também um
idedrio com propostas de transfor-
macdes estruturais em forma de
sonho romantico, voltado mais para
a realizacdo futura de liberdade e
igualdade, que pode merecer luta
e sacrificio, inclusive até a morte.

No caso do protestantismo, a
palavra revolugio seria estranha
e teria pouco a ver com seu pas-
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sado teoldgico ou até com seus
fundamentos biblicos e propostas
evangelizadoras. Foi preciso que
um missionario norte-americano,
por ironia em uma América Lati-
na fortemente marcada contra o
imperialismo ianque, iniciasse um
processo de consciéncia que abrisse
olhos para uma nova compreensio
de missio no mundo protestante
de entio.

Richard Shaull (1919-2002) , na
década de 40, iniciou sua atuagio
na Coldmbia para sentir na pele,
como cidadio norte-americano,
a reacio nacionalista contra o seu
préprio pais. Sem saber muito
bem como lidar com tal situacéo,
mas aproveitando sua formacao
teoldgica e sensibilidade, comecou
a trabalhar para sentir compassi-
vamente a dramdtica situacdo de
miséria e sofrimento do povo pobre
latino-americano.

O momento histérico vivido
pela Colémbia e de modo geral
pela América Latina era de revolu-
¢do social. A luta politica oscilava
entre conservadores e liberais que
se revezavam no poder. Os liberais
que prevaleciam desde 1930 tive-
ram seu candidato Jorge Gaitdn,
lider popular com ideias socialistas,
derrotado pelo conservador Maria-
no Pérez (1946-50). O resultado
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foram greves e violéncia que cul-
minaram com o assassinato a tiros
de Gaitdn e a revolta popular com
saques e violéncias em todo o pafs
(bogotazzo, 1948).

A Igreja Evangélica, filha do tra-
balho missionario, era simpética aos
liberais e atuava na drea educacio-
nal, mas era vitima de perseguicoes
por parte do catolicismo, ligado
aos politicos conservadores. Fora
sua preocupacdo com a liberdade
religiosa, seu ponto de vista sobre
politica, comum aos demais pro-
testantes na América Latina, era de
isencdo e distanciamento. O enten-
dimento era de que, pela conversio
individual as pessoas adquiririam
uma nova mentalidade, que levaria
a transformacio da sociedade.

Apesar disso, os jovens nas igre-
jas revelavam uma intengdo mais
progressista e, com eles, R. Shaull
langou um trabalho de evangeliza-
¢do. Além das licoes biblicas come-
cou a trabalhar com a alfabetizacdo
de adultos, assisténcia médica e
orientacdo sobre satde, perfura-
¢do de pogos de dgua e plantagio
de hortas. Notou que eles podiam
caminhar além do ideal pietista, do
moralismo e de uma vida honesta
para perceber a importincia do
testemunho cristio na politica ou
na participagio em sindicatos, para
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que a situacdo de injustiga existente
pudesse ser superada e a agdo de
Deus no mundo se tornasse mais
visivel.

Mais tarde, na 1?. Igreja Pres-
biteriana de Bogotd, comecou a
reunir um grupo de empresérios
(Cristéforos) para discutir ndo sé
a questdo dos direitos humanos,
evidente com as perseguigdes, mas
a possibilidade de se atuar na trans-
formacao da sociedade colombiana.
Ao levantar tais questdes, conseguiu
o envolvimento dos universitarios
e viu que eles, muito mais que o
pessoal da igreja, estavam lutando
para modificar a situacdo. E com-
preendeu, surpreso, mais uma
coisa: que a inspiragdo que eles
possufam nao vinha da fé crista, mas
do marxismo.

Vivendo entre pobres e explo-
rados e procurando compreender
0 que ocorria, teve os olhos aber-
tos para a realidade ao seu redor:
sentiu-se “lancado em um mundo
revoluciondrio, no qual ficou logo
evidente que a ordem social es-
tabelecida ndo era apenas injusta,
mas falida e que um novo mundo
lutava para vir a luz” (Apud Faria,
2002, 58).

Essa constatacdo e as ameagas
que sofreu na Coldémbia fizeram
com que R. Shaull, doente, apds



‘ ‘ Esse caminhar com Deus em direcao a
humanizacao deu os elementos necessarios
para R. Shaull falar em um novo espirito
revolucionario, lutando contra os elementos
desumanizantes encontrados nas estruturas

injustas da sociedade.

dez anos de trabalho, voltasse para
os Estados Unidos. Iniciou entdo
um curso sobre o comunismo no
Semindrio Union de Nova York
com outros missiondrios da Asia,
Africa e América Latina. O objetivo
era levar a Igreja a compreender o
porqué da forte atragdo que o co-
munismo exercia sobre as pessoas
em todo o mundo.

O contacto com o tedlogo Paul
Lehmann, que havia estudado com
Barth e Dietrich Bonhoeffer, levou
R. Shaull a relacionar fé crista e
revolugdo. Para ele, Deus age re-
dimindo a vida humana e trazendo
reconciliacio dentro do processo
histérico. A partir de entdo pode
sentir-se melhor preparado para
“voltar 2 America Latina e refletir
sobre o que estava acontecendo ali,
3 luz da transformagio revolucio-
niria do mundo, que Deus havia
empreendido em Jesus Cristo e
estava levando adiante aqui e gora.”
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(Apud, Faria, 2002, 63).

Com Lehman, R. Shaull foi além
do que havia visto com os tedlogos
neo-ortodoxos, sentindo que a
heranga cristd podia ser de grande
ajuda na solucio dos problemas que
ele estava vivendo, “especialmente
no que se refere ao testemunho
profético-apostélico” (Faria, 2002,
64) e que, sem medo, era possivel
testemunhar, em uma situagio de
risco, a dimensao escatoldgica da fé,
na qual Deus assumia todas as coisas.
Assim, “o cristdo entre todos devia
se sentir a vontade em uma situagao
de fermento revoluciondrio.”

Koinonia foi outro conceito
biblico fundamental ressaltado
por Lehmann, mediante o qual
era possivel ter “a realidade da
presenca de Cristo no mundo”. O
cristio vive na comunidade em
meio A tensdo entre revolucio e
humanizagio e “era possivel ver o
carater politico da atividade divina
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que viabiliza a formagio de uma
nova humanidade que tem como
fundamento o Messias, um novo
homem” (Apud Faria, 2002, 65).
Assim, a categoria fundamental do
pensamento teoldgico de Lehmann,
tratava daquilo “que Deus est4
fazendo para manter humana a vida
do ser humano.”

Esse caminhar com Deus em
dire¢do a humanizagio deu os ele-
mentos necessarios para R. Shaull
falar em um novo espirito revolucio-
ndrio, lutando contra os elementos
desumanizantes encontrados nas
estruturas injustas da sociedade.
Bem mais tarde, em 1966, na
Conferéncia Mundial sobre Igreja
e Sociedade, em Genebra, onde foi
chamado de “tedlogo da revolugio”
R. Shaull falou sobre as amplas im-
plicagdes das “Mudancas revolucio-
nérias numa perspectiva teoldgica”.

No confronto com a revolucio e
o comunismo, R. Shaull foi levado,
mais e mais, a encarar as sérias ques-
toes de caréter espiritual que eram
levantadas acerca da justica divina
para com o pobre. Viu entio que sua
fé em Cristo estava sendo aprofun-
dada e que “discipulado significava
doar-se sem reserva a luta pela justica
social.” (Apud Faria, 2002, 66).

Depois de 10 anos atuando na
Colombia, e havendo refeito sua
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compreensio do mundo e da fé ad-
quiridos nos tempos de Seminério,
chegou ao Brasil para atuar entre
os universitdrios que o desafiaram
para um novo entendimento da
obra missiondria em um pais do
Terceiro Mundo.

Brasil

Em nosso pafs, a partir de 1952,
R. Shaull teve um livrinho publica-
do pela Unido Crista de Estudantes
do Brasil (UCEB) e que foi muito
lido e discutido entre universitérios
brasileiros e também argentinos: O
Cristianismo e a Revolucdo Social.
Ali explicava que como no tempo
dos profetas, o comunismo podia
ser hoje “a vara da ira de Deus”
(Isaias 10.5) como forma de julgar
o seu povo e conduzi-lo ao arrepen-
dimento e a obediéncia. Ao expor
os fundamentos do marxismo,
insistia na necessidade de levi-lo
a sério como desafio para se viver
a fé cristd com maior intensidade.

A UCEB tornou-se um centro
estratégico para R. Shaull colocar
em préatica seus pensamentos teol6-
gicos e estimular a vivéncia de uma
comunidade de fé, voltada para o
testemunho cristio no mundo e
de maneira especial, no ambiente
universitdrio. Primeira organizagio
ecuménica brasileira, era filiada a



Federagdo Mundial dos Estudantes
(WSCEF) e possibilitou-lhe dialogar
com movimentos estudantis de
projecao na década de 50 em nosso
pais, como a Unido Estadual de Es-
tudantes (UEE) e a Unido Nacional
de Estudantes (UNE).

Se antes os universitarios ao en-
trarem na faculdade abandonavam
aigreja ou se afastavam dos colegas
para viver uma vida santificada,
agora passaram a se identificar-se
com eles e com os problemas que
enfrentavam. Comecaram entéo a
ter consciéncia dos grandes pro-
blemas vividos pelo pais. O ano de
1962 foi propicio para se dedicarem
a conhecer melhor a realidade
brasileira.

Uma das palestras de R. Shaull
trazia como titulo “A comunidade e
a humanizacio da revolugio”. Uma
outra, na USP, discutia “A secula-
rizagdo das ideologias revolucio-
ndrias”. Uma questdo importante
nesse momento foi a necessidade
sentida por todos de realizar estu-
dos tanto na area biblica e teoldgica,
bem como sobre o sentimento de
desintegracdo das pessoas em meio
a realidade do pais e do mundo. Ha-
via necessidade de se experimentar
novas formas de vida cristd, que
abrissem “possibilidades de tornar
visivel a presenca de Jesus Cristo no
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mundo” (Faria, 2002, 114).

No convivio com outros meios
universitirios, como os catdlicos
ou marxistas, havia o desafio para
uma acido comum, mas também
para uma contribuicdo prépria. O
pessoal da UCEB deveria se sentir
livre e na discussdo de diretrizes
a seguir, nio deveria se prender a
qualquer absolutizacdo de ideolo-
gias ou de partido. “Se a pessoa de
Jesus Cristo estd presente na luta
humana, temos liberdade para pen-
sar e agir”, insistia R. Shaull (Faria,
2002,115).

Veio depois a experiéncia com a
Vila Anastécio (1957-58). Um gru-
po, composto por diversas pessoas,
inclusive seminaristas de Campi-
nas, passou a viver em comum e
a trabalhar em fabricas, buscando
identificacio com os operdrios para
melhor entendé-los e anunciar-lhes
o evangelho. A inspiracdo vinha
também dos padres operdrios na
Franca.

Uma outra tentativa de evi-
denciar o testemunho cristdio em
sociedade ocorreu através do Se-
tor de Responsabilidade Social da
Igreja, da Confederacio Evangélica
do Brasil (CEB), no Rio. Desse
trabalho participaram varios lideres
das igrejas histéricas que tinham
em comum a preocupacio com a
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No confronto com a revolucao e o comunismo,
R. Shaull foi levado, mais e mais, a encarar as

sérias questoes de carater espiritual que eram
levantadas acerca da justica divina para com

o pobre. Viu entao que sua fé em Cristo estava
sendo aprofundada e que “discipulado significava
doar-se sem reserva a luta pela justica social.”

responsabilidade social da Igreja.
Virias consultas foram feitas a
partir de 1955 com o objetivo de
compreender a realidade brasileira
e as rapidas transformagdes. O mais
importante desses encontros se deu
em 1962 com a Conferéncia do
Nordeste, em Recife, cujo tema foi
Cristo e o Processo Revoluciondrio
Brasileiro. Eram mais de 160 de-
legados de 17 denominagdes evan-
gélicas. Entre os temas abordados
estavam a revolucéo e o reino de
Deus (Jodo Dias de Aradjo).

Com o Golpe de 64 os grupos
progressistas foram perseguidos,
muitas pessoas foram cassadas e
perderam direitos politicos. Tam-
bém o Setor de Responsabilidade
Social da CEB foi denunciado,
teve seus materiais destruidos e
funcionérios demitidos. Igreja e So-
ciedade na América Latina (ISAL)
foi uma extensdo internacional
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dessa experiéncia na CEB e na
UCEB. Sua teologia tratou da aco
transformadora de Deus na histéria
e o material marxista foi utilizado
sob um “viés critico”. (Faria, 2002,
126).

Sobre a revolucio, R. Shaull teve
oportunidades de dialogar com o
pensamento marxista. Para ele,
embora a palavra revolucdo fosse
suspeita nos ambientes cristaos, ela
tinha que ser trazida para o centro
da discussdo e os cristaos deviam
compreender que os levantes so-
ciais eram causados pelo sofrimento
das populagdes. Era seu dever pois,
trabalhar para a criagio de um
sistema econdmico que oferecesse
também alternativa ao comunismo.

No entender do missionério e
professor teélogo, estava confirma-
do cada vez mais que o encontro
com o0 comunismo e a pobreza leva-
riam a uma revitalizacio espiritual



dos cristios, fazendo com que vies-
sem a participar nas lutas pela jus-
tica. Sua certeza teoldgica provinha
do fato de que “a fé cristd aponta
para um futuro utdpico centrado
na acio redentora de Jesus Cristo,
em sua morte e ressurreicdo”, este
sim um dado central no Evangelho

(Faria, 2002, 198).
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A IGREJA EVANGELICA E A
POLITICA NO BRASIL

/

O desenvolvimento do pro-
testantismo nos primeiros
séculos da histéria do Bra-
sil mostra a dificuldade
do relacionamento com a
cultura brasileira e a politi-
ca. Quais foram os motivos
teolégicos que, desde os
missiondrios, no séculoXIX,
levaram a este isolamento?
Qual foi a contribuicdao de
lideres presbiterianos das
igrejas histéricas no trata-
mento desta questdo e de
seus desdobramentos na
vida civica e eclesidstica?

*Pastor da 1°. IPI de Osasco, SP.
gersonclacerda@gmail.com
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Nosso objetivo é tratar da ques-
tdo do relacionamento da igreja
evangélica e a politica no Brasil
especialmente no periodo que
antecede o Golpe Militar de 1964.
Para trabalhar essa questdo, vamos
destacar alguns pontos histéricos
que consideramos significativos
para a compreensao a respeito do
envolvimento (talvez fosse melhor
dizer da falta de envolvimento)
principalmente das igrejas pro-
testantes histéricas nas questoes
politicas da realidade brasileira,
desde as primeiras tentativas de
implantagdo do protestantismo no
Brasil, com as chamadas “invasées
francesa e holandesa”, nos séculos
XVI e XVII, passando pelo peri-
odo da implantacdo do trabalho
missiondrio protestante no Brasil,
em meados do século XIX, e
indo até o periodo que antecede

o Golpe Militar, em meados do
século XX.



1) Protestante é
estrangeiro

Em sua obra sobre a histéria do
culto protestante no Brasil, Carl
Hahn comeca analisando o peri-
odo colonial. Lembra que, apés
o chamado “descobrimento da
América e do Brasil” por espanhdis
e portugueses, respectivamente, o
continente foi oficialmente dividi-
do entre os dois paises, passando a
pertencer exclusivamente a eles.

Todavia, essa divisdo oficial nio
foi reconhecida nem respeitada por
outros paises europeus. Assim, o
territério atribuido a Portugal foi,
em pelo menos duas oportunidades,
alvo de ataques estrangeiros. Entre
1555 e 1560, estiveram no Rio de
Janeiro os franceses e, entre 1624
e 1654, os holandeses, no nordeste
brasileiro. Nessas duas “invasodes”,
que ocorreram por motivos de or-
dem politica e econdmica, a religido
esteve presente.

No caso da tentativa francesa
de estabelecimento de uma coldnia
em terras brasileiras, Joao Calvino
chegou a enviar missionérios para
trabalhar entre os huguenotes e
foram eles os responséveis pela
realizacdo do primeiro culto protes-
tante no continente americano, em
10/3/1557, bem como pela primei-
ra celebracgio da eucaristia segundo
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a liturgia da Igreja Reformada da
Genebra, em 21/3/1557.

No caso da tentativa holandesa,
organizou-se, de fato, uma Igreja
Reformada Holandesa em nossa
terra, contando com o trabalho de
40 pastores e de 8 missionérios para
atuagdo junto aos indios. Dois pres-
bitérios chegaram a ser organizados,
bem como dois sinodos. Por mais
incrivel que possa parecer, chegou
até mesmo a ser organizada uma
igreja reformada indigena, cuja his-
toria se estendeu de 1625 a 1692.!

Tendo em vista esses dois even-
tos histéricos, nio se pode negar
que o Brasil tenha tido em seu solo
um certo contato e uma determi-
nada presenca do protestantismo,
durante o periodo colonial.

No entanto, também nio se
pode negar que tal contato com o
protestantismo foi muito exiguo.
De fato, durante todo o periodo
colonial o Brasil foi visto e enten-
dido como um territério catélico
romano. Houve, de fato, como
afirma Hahn, “trezentos anos de
monopdlio religioso por parte do
catolicismo portugués”.?

O resultado disso foi que o Brasil

1 Ahistoria dessa igreja, ainda pouco pesquisada e conhe-
cida, foi objeto de estudo de Jaquelini de Souza, na obra 4
Primeira Igreja Protestante do Brasil — Igreja Reformada
Potiguara (1624-1692).

2 Hahn, op. cit. p. 71.
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passou a se ver e a se entender como
um pafs catélico romano. A religido
catélica romana passou a ser marca
fundamental da nacionalidade. Ser
brasileiro era ser integrante do ca-
tolicismo romano.

Por outro lado, o inverso tam-
bém passou a ser verdade: o protes-
tante passou a ser visto e entendido
como o invasor; o protestantismo,
embora totalmente desconhecido,
era religido de estrangeiro. Ser pro-
testante equivalia a ndo fazer parte
da nacionalidade brasileira.

A situagio politica brasileira co-
mecou a mudar no inicio do século
XIX, quando a familia real portu-
guesa foi obrigada a mudar-se para o
Brasil, em 1808. Pouco depois, teve
fim o monopdlio de comércio entre
o Brasil e Portugal, com a abertura
dos portos e a elaboracao de trata-
dos com a Inglaterra de “Comércio
e Navegacdo” e de “Alianca e Ami-
zade”. Eram tratados econdmicos,
mas que incluiam a permissio para
a edificacdo de templos e a realiza-
¢ao de cultos protestantes no Brasil,
ainda que com muitas restricoes.

Todavia, toda essa situacao sim-
plesmente veio a reforgar a imagem
que se tinha no pais a respeito do
protestantismo, ou seja, a de que
era religido de estrangeiros.

Nesse contexto, surge uma
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questdo que merece a nossa aten-
gao: se, durante tanto tempo, os
protestantes foram vistos e con-
siderados como estrangeiros, até
que ponto essa imagem nao acabou
sendo assimilada pelos préprios
protestantes brasileiros?

Diante dessa questio, é impor-
tante examinar o que ocorreu du-
rante o desenrolar do século XIX,
quando comecou a se intensificar
o trabalho missiondrio protestante
em terras brasileiras.

De inicio, houve intensa atuacao
de colportores, distribuindo Biblias
em diversas regides do Brasil. Mais
tarde, ocorreu a vinda do Rev. Ro-
bert Reid Kalley e sua esposa Sara
Poulton Kalley, em 10/5/1855, res-
ponsdveis pela implantacao da Igre-
ja Congregacional. Pouco depois,
desembarcou no Rio de Janeiro o
Rev. Ashbel Green Simonton, em
12/8/1859, dando inicio ao traba-
lho missiondrio presbiteriano. A
partir dai, muitos outros missiona-
rios foram chegando, introduzindo
no Brasil as mais diversas denomi-
nagdes protestantes.

A respeito de Simonton, merece
anossa atencao o motivo que o des-
pertou para o trabalho missiondrio.
Ele o revela em seu Didrio, quan-
do escreveu, em 14/11/1855, as
seguintes palavras: “Ouvi hoje um



sermio muito interessante do Dr.
Hodge sobre os deveres da igreja na
educacio. Falou da necessidade ab-
soluta de instruir os pagios antes de
poder esperar qualquer sucesso na
propagagio do evangelho e mostrou
que qualquer esperanca de conver-
soes baseada em obra extraordinaria
do Espirito Santo, comunicando a
verdade diretamente, nio é biblica.
Esse sermio teve o efeito de levar-
me a pensar seriamente no trabalho
missiondrio no estrangeiro”.?

Trata-se de um texto revelador!
Mostra a mentalidade que dominou
o trabalho missiondrio presbiteriano
no Brasil. O principio sobre o qual
se baseava o trabalho de evange-
lizacdo era o da educacido e o da
transmissdo de uma cultura. Em
outras palavras, para o sucesso da
evangelizagio julgava-se que havia
a necessidade de se comecar di-
fundindo e implantando os valores
da educacdo e da cultura norte-
americana.

E claro que, por detras, dessa
compreensdo havia a condenacio
da cultura brasileira. Para a ocor-
réncia de uma evangelizacio eficaz,
era preciso substituir a cultura
brasileira, considerada paga, pela
cultura norte-americana, conside-
rada crista.

3 Simonton, op. cit. p. 106.
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Quem percebeu essa realidade,
e a denunciou heroica e brava-
mente, foi exatamente o primeiro
pastor protestante brasileiro, o Rev.
José Manoel da Conceigdo. Foi
ele quem afirmou: “Se queremos
imprudentemente comunicar a
homens, sem preparatério algum,
verdades que lhes sio absolutamen-
te incompreensiveis, empregadas
desta sorte falta e prejudicialmente,
ndo promoveremos assim a ilustra-
¢do. Ilustrar é conduzir o homem
pensador 2 meditacio, para fazé-lo
valoroso e capaz de poder por si
mesmo descobrir a verdade que lhe
comunicamos... Respeitem-se, por-
tanto, os costumes e usos antigos do
povo que, em falta de mais profun-
dos esclarecimentos, sio aptos para
gui-los e conté-los no bem. O meu
Deus! Eu respeitarei a religido do ig-
norante — a fé daqueles que nio tém
tantas ocasides de conhecer-vos,
de venerar-vos de um modo mais
digno. Jamais servirei a vaidade e a
presuncao, de tal sorte que abale a
fé piedosa dos outros com palavras
e acoes inconsideradas”.

Infelizmente, a voz profética
do Rev. José Manoel da Conceicao
soou no deserto. Nao foi ouvida
pelos missiondrios estrangeiros.
Consequentemente, com todo seu

4 Léonard, op. cit. p. 72, 73.
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ardor, proclamaram o evangelho
juntamente com a cultura norte-
americana, sem muita consideragao
pela cultura brasileira. Assim, a
conversdo ao evangelho também
equivalia a conversdo a cultura
norte-americana.

Talvez com uma pitada de exage-
ro, mas com a intengio de chamar a
atencdo para o fendmeno, pode-se
afirmar que o brasileiro que se con-
vertia ao protestantismo passava a ser
um estrangeiro em seu préprio pais.

De tudo isso que estamos indi-
cando, apontando o fato de que foi
construida no Brasil a imagem de
que o protestante é estrangeiro, o
que acabou sendo assimilado pelo
préprio protestante brasileiro, h4
uma decorréncia natural: como
estrangeiro, o protestante brasileiro
deixou de se envolver nao somente
com a politica como toda a realida-
de cultural do Brasil.

Antonio Gouvéa Mendonca,
na sua obra cldssica, “O Celeste
Porvir”, onde trata da insercio do
protestantismo no Brasil, observou
isso nas primeiras palavras de seu
texto, quando diz: “Embora se-
jam muito raros os momentos em
que, de algum modo, a presenca
protestante no Brasil se faca sentir
na sociedade brasileira, existe um
protestantismo no Brasil. O protes-
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tante ndo aparece, nao se apresenta,
ndo se insere de modo sensivel na
politica, na cultura. Nao hd um
impacto protestante na sociedade
brasileira... Mas por que a essa pre-
senca sensivel ndo corresponde uma
participacdo ideolégica, cultural e
politica?”®

Parte da resposta a esta questao
reside exatamente na realidade que
vimos expondo: desde os primeiros
momentos da presenga protestante
no Brasil, o protestantismo nio
se abrasileirou. A principio, era
religido de estrangeiros; depois,
tornou estrangeiros os brasileiros
convertidos. Como resultado, qua-
se inexiste a participagio politica
protestante no Brasil, pelo menos
até meados do século XIX.

2) A missao
protestante € a de
salvar almas

Mendonga escreveu um texto
lapidar sobre o protestantismo
missiondrio trazido ao Brasil pelos
norte-americanos que merece a
nossa consideracio. Disse ele: “Para
se extrair uma média do sistema de
ideias das missdes protestantes que
operaram no Brasil, tem-se de levar
em conta, principalmente, a diversi-

5 Mendonga, op. cit. p. 27.



dade em que se fundiu o espirito do
protestantismo norte-americano. O
protestantismo no Brasil foi a ponta
da linha das lutas ideolégicas que se
travaram nas igrejas-maes, nas suas
matrizes, no periodo de consolida-
¢do da sociedade norte-americana.
E bom notar que provavelmente
o que aqui chegou nido foram as
linhas mestras do pensamento
teoldgico norte-americano, mas as
ideias vencidas, minoritérias e resi-
duais. Pelo menos aqui, elas foram
preponderantes”.°

Mendonga tem toda razio ao
falar da diversidade do espirito do
protestantismo norte-americano.
Em pleno século XIX, pelo menos
duas correntes desenvolviam um
amplo embate no pensamento
teoldgico nos Estados Unidos, en-
volvendo semindrios e igrejas.

Como afirma Mendonga a res-
peito do pensamento teoldgico
norte-americano do século XIX,
“um importante divisor de dguas é
omilenismo”.” O que se debatia era
a questio da implantacio do Reino
de Deus aqui na terra.

Duas posicoes opostas se crista-
lizaram. A primeira defendia que
o Reino de Deus seria implantado
com a participacdo e colaboracio

6 Mendonga e Velasques Filho, op. cit. p. 136.
7 Ibid, p. 137.
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do ser humano. Ou seja, as igrejas
tinham de se esforgar na trans-
formacio do mundo, atuando na
sociedade, na cultura, na politica
e na economia, trazendo, dessa
maneira, com seu esfor¢co e com
seu trabalho, o Reino de Deus para
a nossa realidade. Somente depois
da implantacio do Reino de Deus
pelo trabalho humano, ocorreria a
volta do Senhor Jesus.

Essa corrente tornou-se co-
nhecida como pds-milenista. Seus
defensores mais radicais passaram
a ser conhecidos como adeptos do
Evangelho Social. Desenvolveram
intensa atuacdo politica, social e
cultural nos Estados Unidos.

A segunda corrente era exata-
mente a oposta. Defendia que o
ser humano nada pode fazer para
transformar este mundo, o qual se
encontra totalmente perdido e cor-
rompido. Sua tnica solucio estd na
volta de Cristo para a implantacio
do seu Reino. Esta corrente ficou
conhecida como pré-milenista, ou
seja, Jesus volta antes do milénio.

Evidentemente, a corrente pré-
milenista é profunda e intensa-
mente pessimista a respeito do
trabalho na igreja na transformagio
do mundo. Nada pode ela fazer
para melhorar a nossa realidade,
tendo em vista os valores do Reino
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de Deus. Nessa situacdo, sé resta a
igreja uma alternativa de atuagio:
ela precisa pregar o evangelho para
a salvacdo das almas das pessoas. As
almas convertidas devem se refu-
giar na igreja, procurando isolar-se
em relacdio do mundo, a fim de
evitarem cair nas suas tentacoes e
armadilhas.

Ora, segundo Mendonga, essas
duas correntes travavam luta ide-
olégica nos Estados Unidos, mas
a que prevaleceu no trabalho mis-
sionario protestante no Brasil foi a
corrente pré-milenista.

Com isso, as igrejas protestantes
brasileiras ndo procuraram desen-
volver nenhuma atuacdo de ordem
politica, a ndo ser a obtencio de
protecio legal para a sua existén-
cia. Nesse sentido é interessante
observar a histéria da atuagao
missiondria protestante no Brasil
no século XIX. Dois exemplos sio
suficientes.

O primeiro diz respeito 2 atu-
acdo do Rev. Robert R. Kalley. Ele
veio ao Brasil em 1855, depois de
ter atuado na Ilha da Madeira, de
onde fugiu apds feroz perseguigio.
Aqui em nosso pais, sua atuagio
missiondria foi bastante cuidadosa.

Sendo uma pessoa de recursos,
instalou-se numa confortével casa
em Petrépolis, que ficava proxima
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a residéncia do préprio imperador
Pedro II. Chegou a estabelecer
lagcos de amizade com o vizinho
governante do Brasil. Chegava a re-
cebé-lo como visitante em sua casa.

Gracas a tal relacionamento,
Kalley chegou a conquistar alguns
beneficios para a sua igreja, como
a obtencdo de protecdo contra
ataques promovidos por catdlicos
romanos, autorizagio para oficiali-
zac¢ao de casamentos e a certiddo de
registro oficial da Igreja Evangélica
Fluminense.

Sem ddvida, tudo isso represen-
tava uma espécie de atuacdo poli-
tica, mas era uma atuacao que tao
somente tinha por objetivo garantir
a legalidade para o estabelecimento
do protestantismo no Brasil

O segundo exemplo que quere-
mos destacar diz respeito a atuacdo
da igreja no momento crucial da
aboli¢do da escravidio e da procla-
macao da republica.

Sobre a aboligio da escravidio,
nds, presbiterianos independentes,
orgulhamo-nos muito da atuagio do
Rev. Eduardo Carlos Pereira. Tudo
comecou quando em, 17/9/1883,
ele organizou a Sociedade Brasilei-
ra de Tratados Evangélicos, a qual
permaneceu em funcionamento até
1897. O objetivo da instituigio era
o de produzir textos de evangeli-



zagdo e de reflexdo teoldgica em
portugués e sobre a realidade de
nosso pais.

Sem ddvida alguma, o maior
exemplo da importincia da Socie-
dade Brasileira de Tratados Evan-
gélicos reside no fato de Eduardo
Carlos Pereira ter publicado, em
1886, a obra intitulada “A religido
crista em suas relagoes com a es-
craviddo”. Naquela época, estava
intenso o debate na sociedade bra-
sileira a respeito do tema.

Além disso, nio se pode esque-
cer que, por causa da escravidao,
tinha havido a Guerra de Secessio
nos Estados Unidos. Em consequ-
éncia dela, a Igreja Presbiteriana
Norte-Americana se dividira em
duas denominagées e ambas es-
tavam enviando missiondrios para
o Brasil. E ndo se pode esquecer
que norte-americanos favoriveis
3 manutencio da escravidio negra
tinham emigrado para o Brasil,
instalando-se em regido préxima a
cidade de Campinas, SP.

Em tais circunstincias, era um
desafio a manifestacdo da igreja
sobre o tema. Porém, é importante
destacar que esse tema estava em
debate intenso fora da igreja, na
sociedade brasileira.

Em tal contexto, profeticamen-
te o Rev. Eduardo Carlos Pereira le-
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vantou a sua voz e divulgou o texto
contra a escravidio negra, concluido
com as seguintes palavras: “Respeita
na pessoa do teu escravo a imagem
de Deus, ndo ultrajes o direito invio-
lavel de uma propriedade sagrada.
Em nome da justica que fulminou
Aca, em nome da caridade que
pregou o crucificado redentor dos
cativos, ndo continues a cobrir de
ludibrio a igreja envergonhada de
nosso Senhor Jesus Cristo: restitui a
inaliendvel liberdade a seu legitimo
proprietdrio”.®

Com essa obra, o presbiteria-
nismo brasileiro marcou posigio
no debate a respeito da escravidao
negra. Nao se omitiu no tratamen-
to de uma das questdes sociais
mais candentes daquela época.
Manifestou-se favoravelmente 2
aboli¢do da hedionda instituicio
que envergonhava nosso pafs.

A escravidio negra foi abolida.
Juntamente com sua aboli¢o, caiu
o governo imperial e foi proclamada
a reptblica no Brasil, o que, sem
davida, foi de grande beneficio para
as igrejas protestantes do Brasil.
Com a republica, o pafs deixou de
ter uma religido oficial. Passou a ser
um pais secular, com plena liberda-
de para o protestantismo.

Mas devemos perguntar: além

8 Pereira, op. cit. p. 44.
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do texto de Eduardo Carlos Pereira,
qual a contribuigdo protestante para
o fim da escravidao no Brasil?

Mais ainda: quando fervia no
pais a campanha pelo fim do gover-
no imperial e pela proclamacéo da
republica, qual a participagio dos
protestantes nessa luta que tanto
lhes interessava?

Ao que tudo indica, a igreja
protestante nessa época estava con-
sumindo todo seu tempo e todas as
suas energias na salvacao de almas,
nio participando das lutas pela im-
plantacido da forma republicana de
governo, mas aguardando o retorno
de Ciristo para o estabelecimento do
Reino de Deus.

3) O protestantismo
p ~
e a solucao
No comeco do século XQX, )
movimento missionario protestante
mundial estava passando por uma
grande efervescéncia. Os missio-
nédrios protestantes, que tinham
atuando intensamente na Africa
e na Asia no século XIX, fizeram
uma grande descoberta: as divisdes
denominacées representavam um
grande escindalo para a procla-
macio do evangelho. Por conta
disso, planejaram e realizaram uma
grande conferéncia missiondria em
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Edimburgo, na Escécia, em 1910.
Essa conferéncia foi um dos marcos
fundamentais do desenvolvimento
do movimento ecuménico no sé-
culo XX.

Contudo, houve um problema
na realizacdo dessa conferéncia:
as igrejas protestantes da América
Latina nio foram convidadas a
participar. Houve uma razio para
isso: a América Latina nio foi con-
siderada como campo missiondrio,
visto ndo ser uma regido paga,
mas cristd, considerando ter sido
evangelizada pela Igreja Catdlica
Apostélica Romana, um dos ramos
do cristianismo.

Por causa dessa exclusio, as
igrejas protestantes do continente
americano organizaram outra con-
feréncia, o Congresso do Panamj,
em 1916. L4 estiveram os Revs.
Alvaro Reis e Erasmo Braga, da
Igreja Presbiteriana do Brasil, e o
Rev. Eduardo Carlos Pereira, da
Igreja Presbiteriana Independente
do Brasil.

E interessante comparar os po-
sicionamentos dos Revs. Erasmo
Braga e Eduardo Carlos Pereira.

O Rev. Erasmo Braga assim se
manifestou: “O desenvolvimento
histérico do protestantismo até
agora tem dado énfase aos ele-

mentos da sua superestrutura;



presentemente, estamos na era de
desenvolver os elementos profun-
dos e substanciais...Trés linhas sdo
importantes: a) o cristianismo vai
tomando consciéncia de que nao
pode deixar de ser cristocéntrico,
isto é, ndo sdo as organizacgdes
eclesidsticas, com suas expressdes
dogmaticas ou litargicas, mas as
relacdes pessoais com o salvador
que tém importincia determinante;
b) missionario, isto é, o importante
ndo é 0 aumento estatistico de nossa
organizac¢do, mas o testemunho da
fé, que leva o pecador a Cristo.
Dentro do protestantismo, o espiri-
to missionério tem operado um mo-
vimento de convergéncia; ¢) social,
isto é, o objetivo do ensino evangé-
lico é ndo somente a obtencio de
uma salvagio pessoal, mas também
a manifestacdo do patriotismo,
o amor do préximo, o desejo de
empregar todo e qualquer esfor¢o
pessoal e movimentos concertados,
que tendam a purificar de fraude a
vida politica, de crueldade a vida
industrial, de desonestidade a vida
comercial, e de vicios e depravagio
todas as relagdes sociais”.”

A visio de Erasmo Braga era
muito clara! Por um lado, criticava
a mera preocupagio com a salva-
¢do de almas e o crescimento do

9 Ferreira, op. cit., p. 105.
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ntimero de fiéis; por outro lado,
defendia o engajamento das igrejas
e dos protestantes na vida politica,
social e econdmica, com o propdsito
de lutarem por transformacées de
acordo com o ensino evangélico.

Muito diferente foi o posicio-
namento do Rev. Eduardo Carlos
Pereira. Na sua obra “O Problema
Religioso da América Latina”,
depois de fazer uma anélise da Re-
forma e do Romanismo, o dltimo
capitulo é dedicado a apresentacgio
da solucio do problema religioso.
Suas palavras sdo as seguintes: “A
solugdo catélico-romana tem sido
o mau fado do nosso continente
e da nossa raca. Os fatos bradam.
A inferioridade politica e social de
nossa raga e as condigdes morais e
religiosas das sociedades ibero-ame-
ricanas estdo af a clamar contra a
influéncia nefasta do romanismo...
Em contraste vivo com a solucdo
catdlica-romana, tem sido a solugio
protestante ao problema religioso
a estrela benéfica do continente-
norte e da raga sax6nica”.!”

Nio poderiam ser mais diferen-
tes os posicionamentos. Erasmo
Braga tece uma critica as limitacoes
do protestantismo brasileiro que,
ingenuamente, acredita na trans-
formacgio do pais através da simples

10 Pereira, O Problema Religioso da América Latina, p.
319, 321.
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conversio dos individuos ao protes-
tantismo. Por outro lado, Eduardo
Carlos Pereira vé no protestantismo
a solucio para todos os problemas
sociais e politicos nacionais.

Ao que tudo indica, pelo me-
nos até meados do século XX, as
igrejas protestantes brasileiras se
identificavam muito mais com o
posicionamento de Eduardo Carlos
Pereira. Por isso mesmo, pouco se
interessavam e pouco se envolviam
em questdes de natureza politica.
Seu interesse maior era com a sal-
vacio de almas e com o crescimento
numérico de seus fiéis, na certeza
de que o processo de transforma-
¢do do Brasil num pais protestante
garantiria a solu¢io de todos os seus
problemas, até a volta de Cristo
implantando o seu glorioso Reino.

Conclusao

Procuramos apresentar um
quadro bem geral a respeito da cha-
mada igreja evangélica e a politica
no Brasil até a metade do século
passado. Segundo nossa maneira de
ver, pelas razdes principais que ten-
tamos comentar, quase nao houve
envolvimento da igreja evangélica
na politica brasileira.

Em defesa dessa tese, con-
cluimos com um episédio histé-
rico profundamente ilustrativo.
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Referimo-nos a chamada “Questio
Doutrinéria”, que eclodiu na Igreja
Presbiteriana Independente do Bra-
sil entre 1938 e 1942, dividindo a
ja pequena igreja em trés denomi-
nagdes menores ainda.

Tudo comecou quando um can-
didato ao ministério apresentou-se
para um exame de licenciatura,
ap6s haver concluido o curso teol6-
gico do semindrio da denominagio.
Foi-lhe formulada a pergunta se
cria na doutrina das penas eternas.
O candidato vacilou. Respondeu
que nao tinha opinido formada a
respeito do assunto. Acrescentou
que nutria certa simpatia pela dou-
trina do aniquilamento das almas
dos infiéis.

Com esse fato, acendeu-se o
estopim de uma crise que torturou
a igreja por muitos anos, causando
dores profundas e angustias inten-
sas.

O que é mais significativo nisso
tudo, a nosso ver, é que, nessa épo-
ca, tanto o Brasil como o mundo
passavam por uma crise sem pre-
cedentes.

No mundo, crescia o antagonis-
mo entre o nazi-fascismo, o comu-
nismo e o capitalismo. As nuvens
escuras da 2* Guerra Mundial j4
se levantavam no horizonte. Avizi-
nhava-se a vergonha e a loucura do



holocausto de 6 milhées de judeus.

Enquanto isso, aqui no Brasil,
imperava a ditadura Vargas, aliada
a0 nazi-fascismo.

Enquanto toda essa tragédia se
desenrolava, na Igreja Presbiteriana
Independente, reunides e mais reu-
nides, com debates e mais debates,
estavam em andamento para dis-
cutir a doutrina das penas eternas.

Seria dificil imaginar situagio
maior e mais grave de alienag¢io
politica!
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MULHERES: SILENCIADAS
PELA DITADURA E PELA

O periodo da ditadura mi-
litar no Brasil deixou pro-
fundas marcas na vida de
centenas pessoas. As mu-
lheres se mobilizaram ora
apoiando o regime militar,
ora lutando contra a politi-
ca repressiva. Muitas delas
catdlicas e algumas protes-
tantes se organizaram em
grupos de resisténcia. Inii-
meras foram tivadas de suas
casas e dos espacos de luta
para as prisoes e o sofrimen-
to, entregando suas vidas.
Na complexa conjuntura
politica de entao, mulheres
brasileiras mudaram seus
paradigmas e se tornaram
sujeito na construgdo histo-
rica do patis.

*Pastora da IPI do Brasil e professora da FATIPI.
shirleymsproenca@gmail.com
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HISTORIA

A ditadura militar (1964-
1981) é um capitulo da histéria
do Brasil que muitas pessoas gos-
tariam de esquecer. O periodo foi
marcado por perseguicdo, tortura
e morte de milhares de pessoas
que formavam a resisténcia ao
golpe de Estado.

Falar, escrever, refletir sobre os
acontecimentos no periodo é um
exercicio doloroso para as pessoas
que tiveram a integridade fisica,
emocional e moral violentada e
todos os direitos civis e humanos,
desrespeitados.

Durante muito tempo, os
horrores ocorridos nos pordes da
repressdo estiveram silenciados
na tentativa de lancar no esqueci-
mento as torturas praticadas pelo
Estado contra cidaddos e cidadas
brasileiros.

Trazer 2 memoria e romper o
siléncio, por mais dolorido que
seja, torna-se fundamental para



que as novas geragdes reflitam
sobre praticas que jamais devem
ser reproduzidas individual e cole-
tivamente.

Tem este artigo o objetivo de
dar voz ao siléncio de mulheres
que estiveram presentes no periodo
da ditadura militar. Mulheres que,
vinculadas 2 igreja crista — cat6lica
e protestante, se engajaram em
grupos, conservadores ou de resis-
téncia.

E importante salientar que as
mulheres envolvidas em movimen-
tos estudantis, em sindicatos, em
grupos armados, tém suas histdrias,
em grande parte, na oralidade.
Muitas morreram nas prisdes dos
departamentos da repressio e sio
lembradas por familiares que nunca
tiveram noticias do seu paradeiro.
Outras sobreviveram a todo tipo
de violéncia e nio querem narrar
suas histérias, por dor, por esque-
cimento, por resiliéncia, ou outra
razio pertinente a elas. E ainda, h
aquelas que romperam a barreira
do siléncio e contam ao que foram
submetidas e as estratégias desen-
volvidas para superaram a dor, a
vergonha e a humilhac¢io impostas
pelos torturadores.

Ha vérios relatos de mulheres
catélicas que se envolveram com
movimentos estudantis e se torna-
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ram lideres de grupos de resistén-
cia. Em contrapartida, ha rarissimos
relatos de mulheres protestantes
que se posicionaram contrarias ao
regime militar.

Da casa para a rua: mobilizacao
para apoiar o regime militar

As mulheres brasileiras, parti-
cularmente as catdlicas, no inicio
da década de 60, incentivadas por
grupos conservadores da sociedade,
participaram de movimentos po-
pulares de apoio ao regime militar.

Para combater o governo de Jodo
Goulart em 1964, a mulher, dona
de casa de classe média, foi apre-
sentada, pela corrente favoravel
ao golpe militar, como importante
sfmbolo para uma nova realidade
brasileira.

Grupos de mulheres se organiza-
ram para lutar contra a implantagio
do comunismo no Brasil, discurso
amplamente difundido pelos mili-
tares e por setores conservadores.
Elas nio podiam permitir que
suas familias fossem afetadas com
a instalacdo de um regime ateu;
com a politica de um Estado que
separasse os filhos dos pais e com
a propagacido de propostas que
subvertesse a ordem natural da fa-
milia. Tal discurso anticomunista foi
amplamente divulgado em defesa
da ordem institucional e democra-
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tica, com explicito apoio da direita
norte-americana.

Para defender a sociedade das
influéncias comunistas, as mulheres
catdlicas fundaram vérios grupos,
entre eles: Unido Civica Feminina
(UCF), a Campanha da Mulher
pela Democracia (Camde) e a Liga
da Mulher Democrata (Limde). Se-
gundo Janaina Martins Cordeiro, as
mulheres se mobilizaram em defesa
do que entendiam ser a construcao
de uma sociedade melhor para seus
filhos.

Enfim, onde pudesse ter si-
nais de infiltragdo comunista,
as mulheres organizadas em
grupos de pressio levavam
seu protesto. Independente-
mente de o governo atender
ou nao as suas reivindicacdes,
¢ importante notar como as
direitas brasileiras, nos anos
que precedem ao golpe civil-
militar estavam organizadas
em torno de determinadas
demandas e eram capazes de
realizar feitos importantes e
grandiosos, como, por exem-
plo, o envio de 30 mil cartas
ao Congresso — em beneficio
de suas reivindicagoes.!

1 CORDEIRO, Janaina Martins. “A nagdo que se salvou
a si mesma”. Entre memoria e historia, a campanha da
mulher pela democracia (1962-1974), p. 44.

38

Motivadas pela ideia de defesa
das liberdades democriticas, e re-
ptadio ao comunismo em favor do
Estado autoritdrio, as mulheres se
aventuraram no espago publico em
defesa dos espacos privados.

Tiveram o apoio da imprensa e
conclamaram a populacio a se unir
contra o governo de Jodo Goulart
que apresentou projetos para mu-
dangas sociais que interfeririam nas
bases da sociedade.

Os grandes latifundidrios nao
aceitavam as propostas de reforma
agrdria; os empresarios, as mudan-
cas fiscais; os politicos, as reformas
eleitorais, e outros setores questio-
naram as reformas educacionais e
de do uso do espago urbano. Quan-
to as mulheres, ndo aceitavam que o
pais se tornasse comunista e se per-
dessem os valores cristdos. Para que
as institui¢des fossem preservadas,
passeatas foram organizadas em
todo Brasil e as mulheres demons-
traram o poder de mobilizagio que
possuiam em prol de uma politica
que preservasse as estruturas sociais
de classe, defendesse a instituicdo
familiar e mantivesse os valores
religiosos. Para enfrentar a ameaca
iminente, as donas de casa sairam
as ruas em marcha para protestar
contra os projetos do governo vi-
gente e apoiar a tomada do poder



pelos militares.

Portanto, para as mulheres
organizadas em grupos de
pressdo, o que estavam em
jogo naquele momento era o
modelo de vida e os papéis
desempenhados por elas e
para os quais foram educa-
das durante suas vidas... o
papel dos maridos possuia
importancia fundante, pois,
de acordo com os valores e
principios defendidos por
estes grupos, a organizagao
feminina s6 seria possivel
tendo em vista o consenti-
mento do patriarca.’

Com o repadio ao discurso pro-
ferido pelo presidente Jodo Goulart
em 13 de marco de 1964, em frente
a esta¢do da Central do Brasil, no
Rio de Janeiro, onde mais de 150
mil pessoas estiveram presentes,
as frentes conservadoras se mobi-
lizaram e organizaram a Marcha da
Familia com Deus pela Liberdade.

A primeira, das 49 marchas,
ocorreu em 19 de margo de 1964,
em Sio Paulo, com a participagio
de aproximadamente 500 mil pes-
soas, e outras foram realizadas em
cidades do interior de Sio Paulo e
em outros Estados.

2 Idem, p. 95.
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A Camde, outras organizacdes
femininas e varios segmentos sociais
foram responséveis pela organizacio
das diversas Marchas que ocorre-
ram em vérias cidades do Brasil.
No dia 02 de abril a Marcha da
Vitéria reuniu cerca de um milhio
de pessoas no Rio de Janeiro para
comemorar o bem sucedido golpe
militar.

As mulheres estiveram presen-
tes nas manifestagdes politicas da
chamada direita politica e tinham
o respaldo, moral e financeiro, de
seus cOnjuges, que se interessavam
pelo alcance da atuagio feminina
em todas as classes sociais.

As principais lideres eram
parentes proximas dos gran-
des nomes do setor empre-
sarial e militar envolvidos
na conspiragdo. Contaram,
obviamente, com todo o
aparato financeiro e logistico
de seus conjuges, primos e
irmaos para erguer suas ins-
titui¢des. “O meu marido me
incentivava: ‘Eu ajudo no que
precisar’, dizia ele”, relembra
em entrevista concedida a
Solange Simdes, a vice-presi-
dente da CAMDE, Eudéxia
Ribeiro Dantas, mulher de
José Bento Ribeiro Dantas,

3Ava3100s 3 vID0103L VISIAIY

dS ‘olned 0BS ‘710 9P 04qnIN0 ‘TT oU T '|OA



7102 ‘6% V 9€ SYNIDYd

VIYOLSIH Y13d 3 Y4NAYLIA V13d SYAYIONITIS *SFYIHTINN =

YON30Ud SOLNVS SOA VIMYIN AFTHIHS

empresédrio ipesiano® presi-
dente da Cruzeiro do Sul,
uma das maiores companhias
aéreas do pais. Do lado cario-
ca, por exemplo, a CAMDE
foi criada por Amélia Molina
Bastos, irma do general Ant6-
nio de Mendong¢a Molina... *

As mulheres catélicas, incen-
tivadas pela proposta do padre
norte- americano Patrick Peyton,
fundador da Cruzada do Rosdrio,
dedicada a promover a Virgem
Maria, convocaram a familia bra-
sileira a se engajar na luta por uma
sociedade melhor. “A familia que
reza unida, permanece unida”, foi
o slogan apresentado por Peyton
e assumido pelas lideres catdlicas
como instrumento agregador de
mulheres que abriram caminho para
a organizacio das varias marchas em
favor do poder ditatorial que assu-
miu o compromisso de zelar pela
sociedade brasileira, afastando-a do
nefasto poder comunista.

Paralelamente ao empenho das
mulheres catélicas que represen-

3 Integrante do Instituto de Pesquisas e Estudos Sociais,
ou IPES, fundado em 1961 por altos empresarios brasilei-
ros. O IPES imprimia panfletos, editava livros e veiculava
propaganda para desestabilizar o governo de esquerda do
presidente Jodao Goulart.

4 AMORIM, Felipe; MACHADO, Rodolfo. Golpe de 64:
‘Marcha da Familia com Deus pela Liberdade’” completa
50 anos; saiba quem a financiou e dirigiu.
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tavam os segmentos conservadores
da sociedade brasileira, as protes-
tantes, com algumas exce¢des, ndo
se envolveram nas préticas politicas
no periodo.

Os movimentos protestantes,
principalmente formados por
jovens, que discutiam a situagio
politica e a participacio da igreja,
foram dispersos. A primeira enti-
dade a sofrer perseguicdo do regi-
me ditatorial foi o Departamento
de Mocidade da Confederacgio
Evangélica do Brasil que reunia
representantes presbiterianos,
luteranos, metodistas, assembleia-
nos, congregacionais. Em 1962, a
Confederacio realizou a Confe-
réncia do Nordeste, em Recife,
com o tema “Cristo e o processo
revoluciondrio”.

E importante ressaltar que
a Conferéncia do Nordeste
ndo foi algo isolado, mas o
resultado de uma série de
trabalhos anteriores. Ou seja,
o Setor de Responsabilidade
Social da Igreja realizou reu-
nides em 1955 (A Responsa-
bilidade social da Igreja), 57
(A Igreja e as Répidas Trans-
formagdes Sociais do Brasil)
e 60 (A Presencga da Igreja na
Evolugdo da Nacionalidade);
estudos que foram realizados



com a lideranga religiosa das
comunidades...?

Por sustentar a necessidade de
igualdade de direitos, a participa-
¢do da igreja nas demandas sociais
e o envolvimento dos cristdos
na construcdo de uma sociedade
mais justa a luz dos ensinamentos
do Evangelho, a Confederagao
Evangélica do Brasil, bem como
institui¢des de formacio teoldgica
das igrejas protestantes, foram fe-
chadas pelo regime militar.

A perseguicio empreendida pela
ditadura nio encontrou resisténcia
nas igrejas protestantes, salvo algu-
mas iniciativas isoladas que foram
sufocadas pelo poder estabelecido
com o auxilio de liderancas religio-
sas das mais diversas denominacoes.

Fundamentada em uma teologia
do pés-morte, a igreja protestante
ndo precisava discutir os assuntos
relacionados ao presente, pois
Deus, que via todos os aconteci-
mentos, julgaria as pessoas que
estivessem cometendo atrocidades
contra o semelhante.

As mulheres das igrejas pro-
testantes ndo participaram das
marchas que apoiavam o regime
militar, dentre outros motivos, por

5 SILVA, Claudio Marcio Rebougas da. Quando a religido
ndo € Opio: um olhar na Conferéncia do Nordeste e nas
CEBs. p. 5
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serem anticatélicas. Participar de
passeatas promovidas pelas insti-
tuigdes pré Estado, inclusive pelas
entidades femininas, nio fazia parte
do projeto da igreja protestante
em suas diferentes organizagdes.
O discurso religioso ensinava a
aceitar e ndo a questionar a reali-
dade. A igreja como um sistema de
educacio pode ser entendida como
“uma maneira politica de manter
ou de modificar a apropriacdo dos
discursos, com os saberes e poderes
que eles trazem consigo”. °©

Para as mulheres que sairam
de suas casas em defesa da familia
e da sociedade; para as mulheres
que permaneceram no espago do-
méstico, alimentadas por ideologias
patriarcais e principios teoldgicos
conservadores, os discursos poli-
tico e religioso representavam a
verdade e deviam ser atendidos e
respeitados.

Movimentos, que surgiram no
periodo, ligados a Teologia da Liber-
tagdo, a Educagio Libertdria, as pro-
postas Feministas nio faziam parte
das verdades defendidas pelas elites
brasileiras politicas e religiosas e
assim, as mulheres continuaram
silenciadas, ainda que nas ruas. Nao
buscavam o reconhecimento do
sujeito feminino nas a¢des politicas,

6 FOUCAULT, Michel. 2004, p. 44.
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mas prestavam o papel de ajuda-
doras para manutengio da ordem.
Aquelas que se inseriram nas luta
armada foram discriminadas pelos
companheiros ou, quando presas,
massacradas pelos torturadores.

Ha de se salientar que as mu-
lheres nos espagos ptblicos foram
aceitas por representarem o apoio,
a ajuda e a preservacio do status
quo, as quais, como fortes aliadas
dos projetos masculinos de poder,
se tornaram guardias da moral e dos
bons costumes.

Em pesquisa’ realizada por Ja-
naina Martins Cordeiro, dos 107
nomes de mulheres que fizeram
parte do Camde, apenas 3 se dis-
puseram a participar do projeto
para identificar a atuacio da mulher
no periodo da ditadura militar. As
vOZzes que se romperam contra mu-
dancas institucionais e apoiaram a
implantacdo da ditadura preferem
manter o siléncio.

2. Darua para a
prisao: resisténcia
para derrubar a
ditadura

A participacao de mulheres

7 CORDEIRO, Janaina Martins. “A nagdo que se salvou
a si mesma”. Entre memoria e historia, a campanha da
mulher pela democracia (1962-1974).
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na militincia politica no periodo da
ditadura militar representava uma
transgressao aos principios sociais,
pois elas infringiam a naturalizagio
do feminino e deveriam ser punidas
por abandonarem o que aprende-
ram de suas maes e de suas avos.
Ao construir o sujeito politi-
co feminino, este é descrito
como um ser desviante e nao
politico. As mulheres inclu-
sive ndo sido consideradas
sujeitos capazes de decisoes
politicas. Quando aparecem
em documentos oficiais é
porque sio filhas, irmas,
esposas ou amantes dos ho-
mens procurados. Elas nio
tiveram vontade prépria, sen-
do consideradas um desvio
de mulher para a repressio,
é aquela que rompe com os
padrdes tradicionais e que
estd na militdncia por outros
motivos que ndo a politica:
por exemplo, & procura de
homens. Ela serd sempre
aquela que nao foi bem edu-
cada pela familia, ou aquela
que é mal-amada.®

O movimento feminista chegou
ao Brasil nos anos 60, mas somente
a partir dos anos 70 se consolidou

8 Colling, 1997 apud TORRES, 2010



com a crescente producdo acadé-
mica e a organizagio dos clubes de
maes, que reivindicarem melhorias
para os bairros da periferia das ci-
dades, particularmente nos grandes
centros urbanos.
A partir dos primeiros anos
da década de 70, mulheres da
periferia, principalmente em
Sao Paulo, ndo se resignaram
mais a ficar silenciosas diante
da situacdo. Grupos de maes
e donas de casa, organizadas
e clubes de maes, associagcoes
ou sociedades de bairro, co-
mecaram a se movimentar,
por meio de abaixo-assinados
e questiondrios, junto aos
moradores de seus bairros,
para levantar os seus prin-
cipais problemas e decidir
juntos como encaminhé-los. °

No contexto da ditadura militar
e com o avango das ideias feminis-
tas, jovens universitérias sairam do
convivio familiar e foram morar
sozinhas ou com seus companhei-
ros, em busca de liberdade e inde-
pendéncia.

No livro Mulheres e militancia:
encontros e confrontos durante a
ditadura militar, as autoras apre-

9 TELES, Maria Amélia de Almeida, 1993, p. 75
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sentam depoimentos de mulheres
que foram presas e torturadas no
periodo da ditadura.

Nos depoimentos sio apresen-
tados os motivos da insercio nos
grupos de resisténcia e as estraté-
gias usadas para a sobreviverem aos
ataques ferrenhos dos torturado-
res. Muitos foram os motivos que
levaram ao engajamento politico,
algumas pertenciam a familias
mais politizadas, outras tiveram os
primeiros contatos com a militincia
nos grémios estudantis e em grupos
de jovens ligados a igreja catodlica.

Elas ndo aceitavam a ditadura
dos costumes, a subordinacdo ao
masculino e buscavam construir
uma sociedade mais justa e iguali-
téria. A juventude revolucionéria do
final dos anos 60 tinha por objetivo
romper as barreiras impostas pelo
regime militar e pela sociedade
patriarcal e sexista.

A participagdo feminina nas
organizacdes de resisténcia ao
regime militar era limitada, mas
muito significativas. Elas iniciaram
o processo de rompimento de este-
redtipos e se infiltraram no universo
predominantemente masculino. As
organizacdes que se estruturavam
para combater o regime repressor
também reprimiam a participacdo
feminina. Muitas jovens eram estu-
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dantes universitdrias ou tinham cur-
so superior completo. Elas reuniam
condicoes intelectuais para liderar
os grupos de resisténcia, mas nio
participavam do planejamento das
acoes, da escolha das taticas e das
anélises politicas, diz Ingrid Faria
Gianordoli-Nascimento.!?

Muitas de tradigdo catdlica,
entendiam que a sociedade seria
mais igualitdria quando os direitos
nao fossem monopélio de uma mi-
noria. Direito a satide, a2 moradia,
a educacdo etc... eram bandeiras
defendidas pelas mulheres que
encontraram nos movimentos
revoluciondrios a possibilidade de
construir um pais melhor.

Ao ingressaram nos movimentos
de resisténcia, a maioria das mu-
lheres nio se declarava feminista,
ainda que a presenga da mulher nos
grupos de guerrilha aponte para um
processo de libertacdo da mulher,
na medida em que tais grupos
contestavam a ordem estabelecida
(Ridenti, apud GIANORDOLI-
NASCIMENTO, 2012, p. 45).

Nio foram somente mulheres
estudantes, campesinas, operdrias
de tradigdo catdlica, ou sem vincu-
lagdo religiosa que se envolveram
em acoes revoluciondrias. Algumas

10 GTANORDOLI-NASCIMENTO, Ingrid Faria, et. all.
,2012, p. 44.
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mulheres protestantes ousaram
lutar contra o regime ditatorial que
se instalou no Brasil em 1964.

3. Da igreja para a
transgressao: lutar
pelo ideal cristao

Ao garimpar documentos que
retratassem a presenca de mulhe-
res protestantes em movimentos
revolucionrios, foram encontradas
algumas linhas sobre a presenca e a
participagdo feminina na resisténcia
ao regime militar. Provavelmente,
algumas tiveram envolvimento pon-
tual, no entanto, ndo hd registro de
nomes, datas e a¢des, além dos que
serdo mencionados.

Em 1970, aos 26 anos, Eliana
Bellini Rolemberg, membro da Igre-
ja Metodista, integrante da Acdo
Popular (AP)", foi sequestrada e
presa clandestinamente pela Ope-
ragdo Bandeirantes'’. Durante 20
dias sofreu torturas nas dependén-
cias do Deops'®, em Sdo Paulo.

11 O movimento que formou a A¢éio Popular surgiu em
1962. Lutava pelo socialismo humanista e foi composto,
principalmente, de liderangas estudantis da época.

12 A Operagdo Bandeirante (OBAN) foi um centro de
informagdes e investigagdes do exército brasileiro. Or-
ganizada em 1969, coordenava e integrava as agdes dos
orgaos de combate as organizagdes armadas de esquerda
durante o regime autoritario.

13 Departamento Estadual de Ordem Politica e Social
de Sao Paulo — Deops/SP, um dos mais relevantes 6rgaos
de controle social e repressdo institucionalizada, e das
manifestagdes de resisténcia politica da sociedade em



A época da prisao, Eliane se en-
contrava na Faculdade Metodista
de Sdao Paulo com outros alunos e
alunas. Acusada de subversiva foi
levada ilegalmente pelos érgaos da
repressdo politica.

Eliana conta em entrevista a
Radio Agéncia Nacional™, em 23
de setembro de 2014, sob o titulo
“Cangoes da resisténcia: lembran-
cas da luta “ que os companheiros
e as companheiras de cela quando
levados para outras dependéncias
do Deops, cantava-se uma cangao.
Segundo ela, “Canto ao pescador”,
de Dorival Caymmi era a preferida
dela, fazia-se adaptacao da letra
para demonstrar o companheirismo
a alguém que, talvez, ao ser levado
para o interrogatério pudesse ser
transferido ou morto.

Em situagdo de extrema violén-
cia, quando os homens e as mulheres
eram subjugados pelos agressores,
a misica era a unica ferramenta
para demonstrar a solidariedade
e para trazer esperanga aos presos
politicos.

Apds articulagdo de algumas pes-
soas, ela conseguiu sair do pais e foi

oposi¢do ao Regime Militar. Disponivel: http://www.
memorialdaresistenciasp.org.br/

index.php?option=com_content&view=article&id=17&]I-
temid=22

14 Cangdes da Resisténcia: lembrangas da luta da militante
Eliana Rolemberg.
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ao encontro da familia na Franca,
onde permaneceu até 1979 quando
retornou ao Brasil com a anistia aos
presos politicos.

Em 2011, Eliana Bellini Rolem-
berg, membro da Igreja Evangélica
de Confissdo Luterana, apresentou
depoimento sobre os anos dificeis
da repressdo e da alegria de ser
anistiada em 2008.13

Outra mulher protestante mili-
tante é Ana Maria Ramos Estevao.
Ela participou do movimento de
jovens da Igreja Metodista e fez par-
te da Agdo Libertadora Nacional
(ALN)'S. Na organizagdo se inseriu
na Frente de Massa, que tinha por
objetivo agregar apoiadores e dis-
seminar as ideias da organizagdo.

Nao viveu na clandestinidade,
mas foi presa trés vezes, nos anos
de 1970 a 1973, sofreu tortura e
mesmo em liberdade tinha que pres-
tar informagoes ao Estado quando
mudava de residéncia.

Ela foi integrante do Movimento
de Libertagao Popular (MOLIPO),
que tinha por objetivo ajudar o
pessoal do Araguaia, enviando me-
dicamentos, por exemplo. Também

15 Ditadura/ depoimento de uma ex-presa politica.

16 A Alianga Nacional Libertadora (ANL) ¢ uma organi-
zagdo politica composta por setores de diversas correntes
ideologicas (congregando democratas, tenentes, operarios
e intelectuais de esquerda). Criada, oficialmente, em margo
de 1935 com o objetivo de lutar contra a influéncia fascista
no Brasil.
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havia um esquema para trazer
os companheiros que foram para
Cuba para treinamento, os quais
foram mortos devidos a denvincias
de infiltrados. Quando fui para a
MOLIPO, ndao era mais como na
época de estudante universitdria,
ndo se sabia mais qual a perspectiva
da revolugdo e qual o cardter da so-
ciedade que seria construida depois,
diz em entrevista para a Revista
Viés, em 11 de junho de 2013."

Ao sair da prisdo, Ana Maria foi
para a Igreja Presbiteriana e com
o marido, recebeu bolsa de estudo
do Conselho Mundial de Igrejas,
para o “Instituto Ecuménico para
o Desenvolvimento dos Povos”, lo-
calizado na Franca, presidido por
Paulo Freire.

De retorno ao Brasil, depois de
nove meses, militou no MDB e na
Acio Catdlica Operéria. Enquanto
esteve na Franca de 1973 a 1974,
se integrou no movimento chamado
Tendéncia Marxista-Leninista da
ALN.

Segundo Ana Maria, a criacdo da
Comissao da Verdade e de outras
devem ser apoiadas,'® pois repre-
sentam uma forma de dentncia
para que as memdrias encerradas

17 Ana Maria Ramos Estevao: “Que ndo haja anistia para
quem tem vergonha do que fez”.

18 Idem.
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nos pordes da ditadura nio se per-
cam e a verdade seja contada por
aqueles que usurparam o poder e
exterminaram vidas dos cidadaos e
das cidadas brasileiras. Na Comis-
sdo, algumas militantes protestan-
tes podem dar o depoimento para
compor a teia que compode a triste
histéria da repressio no Brasil.
Presas, torturadas as mulheres,
inclusive as protestantes compdem
o quadro de centenas de pessoas
vitimas do militarismo. Dentre
elas, encontra-se Heleny Guariba,
leiga da Igreja Metodista Central,
RJ, que foi presa em 1970 e 1971
e depois considerada desaparecida.
Formada em filosofia, diretora
teatral,
Heleny Guariba era uma
artista dedicada a pensar e a
produzir um teatro politico
inovador em solo brasileiro.
Em um periodo de estudos
com o dramaturgo e diretor
Roger Planchon, na Franca,
entrou em contato com um
projeto popular de teatro —
que ela, ao regressar, procu-
rou desenvolver e estimular
em seu pais. Dirigiu o Grupo
Teatro da Cidade, em Santo
André, e atuou com Augusto
Boal no Teatro de Arena. Ao
mesmo tempo, militava na



T

Casada, mée de

dois iilhos, ela
desapareceu em 1971,
a0 ser presa pelos
drgBos de seguranca.
Testemunhas dizem
que ela foi
torturada até a
morte numa casa

em Petrdpolis

Vanguarda Popular Revolu-
ciondria (VPR). Presa e tor-
turada em 1970, foi solta em
abril de 1971 — para alguns
meses depois, em julho, ser
sequestrada por agentes da
repressao e desaparecer.'?

Poucas mulheres protestantes
se envolveram com os movimen-
tos de resisténcia. As instituicoes
religiosas decidiram manterem-se
distantes da politica do pais e pela
omissao se tornaram coniventes
com a repressao.

A funcgio profética da igreja foi
substituida pela funcio sacerdotal
e manter homens e principalmente
mulheres, distantes dos movimen-
tos considerados subversivos foi

19 LIMA, Eduardo Campos. Homenagem a Heleny
Guariba.
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uma estratégia para a manutencao
do poder politico vigente na época.

Na resisténcia, grupos se radi-
calizaram na tentativa de subver-
ter a situagdo de opressdo, para
deter todo e qualquer movimento
considerado perigoso, o poder es-
tabelecido nio poupou crueldade.
Choques elétricos, cadeira do dra-
gdo, pau de arara, agressio sexual,
foram alguns dos métodos usados
para obrigar a delacéo.

Consideracoes finais

Depois de 50 anos, podemos
dizer: “quero trazer 3 memoria o
que me traz esperanca” (Lm 3.21).

Trazer & memoria uma histéria
de horrores para que nio caia no
esquecimento e nao seja repetida.
Trazer & memoria o sofrimento e
os siléncios dos pordes da ditadura
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para que a esperanca de uma socie-
dade melhor, sonhada por centenas
de torturados, nio se apague da
lembranca de uma nacgio que tem
muito por fazer para que direitos
conquistados sejam respeitados.

O sofrimento das mulheres,
cristds ou de outras confissdes, ou
sem confissio, fazem parte desse
episddio que precisa ser lembrado
as novas geragdes para que o desejo
de poder de instituicdes ou indi-
viduos, nio promova situacdes de
privagio dos direitos humanos e
sociais.

Nessa historia de violéncias
sofridas por homens e mulheres a
participacdo feminina precisa ser
considerada, nio pela quantidade,

mas pela significativa contribuigio
as lutas pela libertacio feminina.

“Aquelas que se dedicaram a
luta pela libertacio do povo mos-
traram mais uma vez que a mulher
brasileira nio deixou por menos:
foi rebelde a tirania e enfrentou o
inimigo cara a cara”.

As mulheres cristds encontram
outros desafios na atualidade e
precisam, ainda, vencer o siléncio
frente as violéncias fisicas, psicol6-
gicas e morais a que sdo submetidas.

As historias de resisténcia as
discriminacGes, aos preconceitos, as
desigualdades de género, precisam
ser contadas, relembradas, ressigni-
ficadas e reconstruidas para que niao
venham a cair no esquecimento.

A funcao profética da igreja foi substituida
pela funcao sacerdotal e manter homens

e principalmente mulheres, distantes dos
movimentos considerados subversivos foi uma
estratégia para a manutencao do poder politico

vigente na época.
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UMA JOVEM
CHAMADA LENITA

N

Pesquisa sobre os tragos
caracteristicos do protestan-
tismo que alcancou o Brasil
no século XIX e o questiona-
mento dessa heranca na dé-
cada de 60, pela juventude.
Uma igreja de feitio rural
e isolada, aos poucos foi
substituida por uma igreja
urbana de classe média,
com setores preocupados
com justiga e transformacao
social do pais, como forma
de manifestar a presenca de
Jesus Cristo no mundo. O
relato sobre a jovem meto-
dista Lenita, que participou
do movimento estudantil
e chegou a ser diretora de
teatro, tendo pago alto preco
pelo sonho revoluciondario,
ao ser torturada e despare-

cer nas maos da repressao,

\_ na década de 1970. D
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UMA JOVEM
DELICADA E DE
OLHAR DISTANTE

Esta é a imagem! que uma
velha foto da década de 1960 nos

mostra. Uma jovem com olhar

que parece desejar algo que estd
no futuro distante, mas que pode

1 Imagem retirada da Wikipedia.
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ser trazido a realidade presente j4,
como dizia a cancido de Geraldo
Vandré: “Vem, vamos embora, que
esperar ndo é saber, quem sabe faz
a hora, ndo espera acontecer”.

Por um periodo infelizmente
muito curto, os pulpitos, semindrios
e bancos das igrejas do protestantis-
mo brasileiro foram ocupados por
jovens como a moca delicada da
foto: idealistas, sonhadores e que
pagaram um preco altissimo de dor
e sangue por aquele sonho de justica
que desejavam ver realizado nio
apenas no céu, mas também neste
mundo. Uma geracio protestante
que teve seus mortos e desapareci-
dos. Diante de retratos como este,
temos muitas vezes a impressao
falsa de que esta geragdo surgiu do
nada, como o mundo, no primeiro
capitulo do Génesis. Porém nio
foi assim.

Este artigo procurard demons-
trar, como esta geracido, que teve
de pagar um alto prego por seus
sonhos, foi marcada por uma série
de influéncias que determinaram
para sempre suas escolhas. Inicial-
mente procuraremos estabelecer
quais caracteristicas marcaram o
Protestantismo trazido para o Brasil
pelos missionérios no século XIX,
e que foram postas em xeque por
jovens como a moga da foto. Num
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segundo momento, veremos como
estes jovens viviam um periodo de
transi¢do em um protestantismo
que deixava de ser rural, para se
tornar urbano e de classe média.

Temerosa de se proletarizar, esta
classe média procurava assegurar
um futuro melhor para seus filhos
enviando-os para boas escolas e uni-
versidades. Daf uma nova situacéo:
0 jovem protestante universitario
de classe média, era exposto a am-
bientes intelectuais muito diferen-
tes e mais desafiadores do que os
de seus pais. Veremos porém, que
ndo era apenas na universidade que
estes desafios intelectuais se apre-
sentavam. Em semindrios, palpitos
e grupos de jovens das igrejas, o
discurso também se modificava: era
preciso que a Igreja deixasse de se
isolar para se encarnar na realidade
social de um Brasil oprimido e sofri-
do. Depois do Golpe Civil e Militar
de 1964, esse discurso se acentuou
ainda mais: agora era preciso tam-
bém se opor a um regime ilegal que
havia se instalado no pais.

1. Ser protestante no
Brasil entre o final do
século XIX e meados do
século XX

Como os manuais de Histéria do
Protestantismo no Brasil indicam,
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foi a partir de meados do século
XIX que o culto reformado se esta-
beleceu de forma definitiva no pafs.
Que protestantismo foi este e quais
eram suas caracteristicas?

Pode-se dividir a histéria da
presenca protestante no Brasil em
trés etapas: duas delas tempordrias
ainda no periodo colonial e a ulti-
ma, definitiva, no século XIX. A
primeira etapa da histéria do culto
reformado em nosso pafs data das
primeiras décadas da era colonial.
Em 1555, um grupo de franceses
calvinistas fugido das guerras reli-
giosas em seu pais se estabeleceu
em uma pequena coldnia numa ilha
da Bafa de Guanabara no atual Rio
de Janeiro. O grupo era liderado por
Nicolau Durand de Villegaignon
(1510- 1571). Apesar de ter pro-
piciado a primeira Confissao de Fé
e pelo primeiro culto protestante
celebrado nas Américas, esta ex-
periéncia ndo resistiu as dissensdes
internas e 3 retomada de posse da
coldnia pelos portugueses.

A segunda etapa de presenca da
religido reformada se deu no século
seguinte quando os holandeses,
também calvinistas, tentaram es-
tabelecer uma col6nia no Nordeste
brasileiro dos tempos dos engenhos
de actcar. A histéria acabou se
repetindo e esta experiéncia foi
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de igual forma temporiria, pois
ndo resistiu a restauracao do poder
portugués. O estabelecimento de-
finitivo do protestantismo no Brasil
teve que esperar mais 150 anos’.
Foi entdo no século XIX, com
a vinda da Corte Portuguesa e a
Abertura dos Portos as Nacdes
Amigas, que a Reforma se es-
tabeleceu de fato no Brasil. Foi
com a chegada das missdes norte-
americanas em meados daquele
século, que se deu o transplante
das caracteristicas que marcariam
o ethos protestante brasileiro.
Caracteristicas estas que seriam,
posteriormente questionadas por
uma nova geracao de fiéis, nos
tempos do Golpe Civil e Militar.
O protestantismo que se esta-
beleceu no Brasil como fruto do
trabalho das missdes norte-ame-
ricanas em meados do século XIX
jA4 ndo era o movimento “puro”
(se é que um dia isso existiu) dos
tempos de Calvino (1509-1564),
Zwinglio (1484-1531) e Lutero
(1483-1546). Era, sim, o resultado
da mescla de uma série de tendén-
cias teoldgicas cozidas ao longo dos

2 Neste texto levaremos em consideragdo apenas o
chamado Protestantismo de Missdo, trazido pelos missio-
narios norte-americanos em meados do século XIX. Porém,
existiram outros tipos de protestantismo estabelecidos no
Brasil, como o de capelania (vinculado a assisténcia do
pessoal diplomatico estabelecido no pais depois da vinda da
Corte Portuguesa) e o de imigragdo, vinculado as colonias
de imigrantes.



séculos no cadinho do protestan-
tismo norte-americano. Destas, a
tendéncia predominante foi a do
movimento pietista.

Surgido no seio do luteranismo
alemdo como uma reacdo a frieza
espiritual do periodo da ortodo-
xia luterana, o pietismo chegou
3 América do Norte através dos
moravianos, um grupo liderado pelo
conde Nicolaus von Zinzendorf
(1700-1760). Ali, deu seu colori-
do ao velho calvinismo instalado
desde o tempo dos puritanos. E
dos Estados Unidos este protestan-
tismo influenciado pelo pietismo
alcangou o Brasil. Aqui acabou se
tornando a definicio da maneira de
ser protestante. E quais eram suas
caracteristicas?

O pietismo trouxe para o pro-
testantismo uma forte énfase ao
elemento emocional da relacio do
fiel com o divino. A certeza da sal-
vacdo se dava através do que ficou
conhecido, no jargio do protes-
tante brasileiro, como experiéncia
pessoal com Cristo. No contexto
norte- americano e missionario, esta
experiéncia mistica e emocional
foi assumindo cada vez mais um
tom escapista e desconectado da
realidade.

O pietismo foi marcado tam-
bém por uma visao profundamente
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dualista da realidade. O universo
protestante pietista é dividido en-
tre o mundo e a vida de piedade?.
O mundo e seus prazeres (teatro,
baile, jogo, vicios, promiscuidade
sexual, etc.) deviam ser evitados,
pois seu destino final era o Inferno.
Os olhos do crente pietista deviam
estar voltados para a vida devocio-
nal (culto, leitura biblica, oracdo): a
perseveranga neste caminho levaria
ao céu. Porém, esta visao dualista
da realidade trazia vinculadas ou-
tras caracteristicas do movimento
pietista.

Uma delas é o pouco interesse
pelas questdes sociais. Como o
mundo era visto de forma negativa,
pouca importincia era dada as suas
mazelas, como a questio das injusti-
cas e desigualdades sociais. Pode- se
dizer, com verdade, que nem sempre
a postura pietista foi assim. Ainda no
seu inicio europeu, o pietismo levou
alguns como o lider do movimento
metodista, John Wesley (1703-
1791), a assumirem uma postura
critica com relacio a questdes como
a escravidio e o trabalho desumano
nas primeiras fabricas. Porém, ao se
inserir nas imensiddes da fronteira
norte-americana, esta énfase pietis-

3 Usamos o termo “piedade” neste trabalho em no
sentido menos usual de “devogdo, amor pelas coisas
religiosas, religiosidade”. Cf. http://houaiss.uol.com.br/
busca?palavra=Piedade. Visitado em 26 de julho de 2014.
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ta perdeu seu tom. O importante
agora eram a conversio emocional
e a vida de santidade. Para questoes
mundanas, como as desigualdades e
injusticas sociais, existia uma série
de respostas prontas:

*  Os pobres eram pobres por
serem preguicosos;

* A pobreza seria resolvida
quando aceitassem a Cristo
como seu Senhor e salvador
e levassem uma vida de so-
briedade;

* A prépria Biblia afirmava em
Jo 12.1-11 que a pobreza
sempre existiria;

e  Um patrdo convertido seria
mais justo e bondoso com
seus empregados, logo era
preciso converter mais al-
mas para que a sociedade
mudasse;

* No contexto especifico do
sul escravocrata (de onde
veio a maioria dos missio-
ndrios protestantes norte-a-
mericanos que atuavam no
Brasil) dizia- se que a Biblia
ndo era clara com relacdo
A questdo da escravatura.
Logo, a abolicdo ndo era
um problema da Igreja, que
deveria se ater apenas as
questdes espirituais. Afinal
a Escritura Sagrada dizia
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em Mc. 12.17: “dai a César
o que é de César e a Deus o
que é de Deus”;

e Se nada disso resolvesse, os
pobres deveriam ter paci-
éncia, pois sempre haveria
o paraiso depois do tdmulo,
ou como se dizia a piece of
pie in the Sky*.

Porém, 2 j4 citada visao dualista
da realidade, com sua pouca énfase
social, estavam vinculadas outras
caracteristicas do pietismo. Uma
delas é a da ética crista rigorosa.

Como o mundo era o lar do Mal
Absoluto, o crente deveria adotar
uma ética oposta: uma “vida de
santidade”. Se o Mundo danca-
va, o crente nio deveria fazé-lo:
se a mundanidade convidava ao
vicio como a bebida e do cigarro,
o crente deveria ser abstémio. O
cristio também nao frequentava
teatros e, posteriormente o cinema,
principalmente aos domingos. O
cristianismo se centrava numa ética
negativa.

4 Em portugués: um pedago de torta no céu. Ou seja, no
céu tudo estaria resolvido. Um exemplo desta pregagdo
escapista pode ser encontrado na letra dos famosos spi-
rituals cantados pelos escravos norte- americanos como
Roll, Jordan, Roll:

Flua, Jordao, flua
Flua, Jordao, flua
Eu quero ir para o céu quando morrer

Para ver o velho Jordao fluir...



O dualismo pietista também
levava a um individualismo ex-
tremo. A salvacdo era um assunto
estritamente intimo entre o fiel e
Deus. Era um caminho solitdrio,
alimentado pela leitura individual
da Biblia ou de livros devocionais®,
culto doméstico e oragdo. Mas esta
visdo dualista levava também a uma
postura politica, embora o apoliti-
cismo aparentemente fosse a marca
do crente pietista.

O dualismo, mesclado com
uma leitura literal da Biblia fazia
com que o pietismo adotasse uma
postura de legitimagio da ordem
politica. Afinal de contas, as Santas
Escrituras eram claras ao dizerem
em Rm 13. 1-6 que “toda autorida-
de vinha de Deus”. Logo, a rebelido
contra o Estado ndo deveria fazer
parte da vida do crente. Se o gover-
nante fosse mau, ilegal ou injusto,
o cristdo deveria cumprir seu papel
orando por ele e esperando uma
intervencao divina.

E foi com esta tdnica que o
Pietismo se acomodou nas terras
brasileiras, trazido nos coracdes
dos missionarios norte-americanos
no século XIX. Aqui, acabou se
transformando no ethos do Protes-

5 Entre os metodistas brasileiros continua sendo muito
famoso 0 No Cendculo, um devocionario diario que contém
testemunhos, meditagdes ¢ leituras biblicas indicadas. E a
tradugao para o portugués de The Upper Room.

55

tantismo. Porém, em meados do
século XX surgiria uma geracio
que, devido a uma mescla de influ-
éncias sociais politicas e teoldgicas,
iria colocar em xeque este modo de
ser protestante. Alguns iriam pagar
um alto preco por este atrevimento.
Um sinal destes questionamentos
e do preco pago por eles pode ser
encontrado na trajetdria da jovem
Heleny Ferreira Teles Guariba.

2. Uma Jovem
protestante: Heleny
Ferreira Teles Guariba
Heleny Ferreira Teles Guariba (a
jovem da foto que inicia este texto)
nasceu na cidade paulista de Bebe-
douro em 13 de marco de 1941.
Era filha de Isaac Pereira Caetano
e de Pascoalina Alves Ferreira. Na
familia, Heleny era conhecida como
Lenita®.

2.1 Um protestantismo
urbano e de classe média
Segundo Antonio Gouvéa Men-
donga (MENDONCA: 1995, 120)
o pontapé inicial do Protestantismo
no Brasil foi dado entre a popu-
lagdo rural, livre e pobre. Porém,
ao analisarmos a vida de Heleny
Guariba, vemos que este protestan-

6 Cf. http://www.redebrasilatual.com.br/jornais/
bebedouro/onde-esta-voce-heleny-guariba-a-lenita-de-
bebedouro. Visitado em 31 de agosto de 2014.
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tismo passava por um momento de
transformagio a partir de meados
do século XX. Acompanhando o
processo de urbanizagio do pafs,
o culto reformado se transformava
agora numa religido citadina e de
classe média. E isso vai colocar este
protestantismo diante de novos
desafios

A partir dos anos 1930, o Brasil
passou por um processo de urba-
nizagdo. Este processo aumentaria
ainda mais o seu ritmo no periodo
da proposta desenvolvimentista do
governo de Juscelino Kubitschek
(1902-1976). O inchago das cida-
des fez com que as desigualdades
sociais se tornassem mais visiveis:
bolsées de pobreza, criminalida-
de, servigos sociais precdrios. E
como veremos mais abaixo, esta
realidade apresentou desafios para
o protestantismo. Era preciso dar
respostas a este mundo em répidas
transformacdes sociais. Porém este
também é um protestantismo que
est4d passando por certa ascensdo
social: agora ele chegava lentamente
a classe média. Uma classe média
conservadora politicamente e com
um profundo medo de retorno 2
proletarizagao.

Segundo Edmilson Evangelista
de Souza, o pai de Heleny, senhor
Isaac, ocupava o posto de gerente
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do Banco do Brasil o que acabou
melhorando a vida da familia
(SOUZA: 2008,26). Depois da
morte do marido, dona Pascoalina e
dona Irma (tia de Lenita), ja moran-
do na capital paulista, compraram
com dificuldade uma casa no bairro
de Moema. Na capital, seguindo a
tendéncia da classe média de buscar
ascensio social através da educacio,
a jovem Heleny estudou em bons
colégios publicos: os prestigiosos
Caetano de Campos e Presidente
Roosevelt. Neste Gltimo, teve como
colega a futura filésofa Marilena
Chaui e conheceu Ulisses Guariba,
filho de um general reformado do
Exército. Heleny se casaria com
Ulisses em 1961. Foi também no
Colégio Presidente Roosevelt que
- devido a influéncia de um profes-
sor - a jovemn Lenita decidiu cursar
Filosofia na Faculdade de Filosofia,
Ciéncias Humanas e Letras da Uni-
versidade de Sao Paulo, no famoso
prédio da Rua Maria Antonia.

2.2 Rua Maria Antonia n° 294

A antiga Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras da Universidade
de Sio Paulo se localizava no na-
mero 294 da Rua Maria Antdnia,
no bairro da Vila Buarque em Sio
Paulo. No ano de 1960 - quando
Lenita passou por aquelas portas



pela primeira vez - Cuba estava
prestes a se tornar definitivamente
uma reptblica socialista, a poucas
milhas de distdncia dos Estados
Unidos, a nagdo lider do “Ociden-
te Livre e Cristao”. A Guerra Fria
da grande nacido da América do
Norte com a Unido Soviética agora
se tornava muito préxima, muito
palpdvel. O “inimigo comunista”
poderia estar em qualquer lugar,
podia ser qualquer pessoa. O perigo
de uma invasio fazia com que os
Estados Unidos tivessem que tomar
atitudes como intervir nos paises
da América Latina e apoiar golpes
civis e militares.

O Brasil vivia o dltimo ano
do governo de Juscelino. No ano
seguinte, o novo presidente eleito,
Janio Quadros (1917-1992), re-
nunciaria depois de sete meses de
governo. Tentando impedir a posse
legal de um vice-presidente incd-
modo por ter um passado ligado
ao trabalhismo getulista e por ter
apoio do Partido Comunista, os
setores conservadores impdem uma
solucdo parlamentarista que teria
curta duracdo. Em 1963, depois da
vitéria do presidencialismo no ple-
biscito, Joao Goulart (1919-1976)
assumiria de fato o poder.

A proposta presidencial da
aprovacao das Reformas de Base
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incendiaria o pais. As esquerdas ve-
riam no projeto a chance de fazer a
Revolugao Brasileira, de aprofundar
a democracia deficiente da Repu-
blica de 1946: a Reforma Agréria
iria acontecer “na lei ou na marra”,
os analfabetos e soldados teriam o
direito de voto, os lucros das em-
presas multinacionais ficariam no
Brasil. O pais se tornaria mais justo
eigual. J4 os setores de direita viam
nas reformas o perigo comunista,
que lhes tiraria os privilégios que
desde sempre tiveram. Segundo
estes setores, 0 “comunismo” viria
depois que Jango (como o presiden-
te era conhecido) desse um golpe
a esquerda e transformasse o pafs
numa republica sindicalista. Dai,
para que o Brasil se tornasse uma
nova Cuba seria um pequeno passo.
A polarizacao foi crescendo até que
em 1° de abril de 1964 - ltimo ano
do curso da agora casada Heleny -
veio o Golpe Civil e Militar que
derrubou Jodo Goulart.

O ambiente da Faculdade tam-
bém era de ebulicio. Num dos
cdmodos do velho prédio da Maria
Antonia se reunia desde 1957 o
Grupo Karl Marx. Todas as sextas
feiras a noite, os alunos podiam fre-
quentar cursos livres de Economia
Politica e Hist6ria dos Movimentos
Socialistas ministrados por Paul
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Singer e Otaviano de Fiori. Havia
também o Grupo d’ O Capital onde
professores jovens como Fernando
Henrique, Ruth Cardoso (1930-
2008) e Octévio lanni (1926-2004)
se reuniam quinzenalmente para
um estudo critico da grande obra
de Karl Marx (1818-1883).

O Capital foi também o tema de
dois grandes seminarios ocorridos
ali, um no final dos anos 1950 e
outro no inicio dos anos 1960. Em
1960, o filésofo Jean Paul Sartre
(1905-1980) visitou Sio Paulo e
discursou no auditério da vizinha
(e por enquanto politicamente to-
lerante) Universidade Presbiteriana
Mackenzie. A narrativa abaixo,
feita pela prépria Heleny ao depor
no DOPS de Sio Paulo mostra o
cendrio ideolégico encontrado por
ela na Maria Antonia:

A atmosfera politica da univer-
sidade nesse periodo era bas-
tante diversa da atual. Existia a
ala do Partido Comunista cujo
elemento de maior atuagao era
José Chasin, aluno da cadeira
de Filosofia (...) E falava-se de
outro grupo de esquerda cuja
sigla era POLOP (desconhego
o significado dessa). Se ouvia
desse grupo na cadeira através
de comentérios irdnicos do
mesmo Chasin.
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Os arredores da Maria Antonia
também fervilhavam de vida cultu-
ral: livrarias, reptblicas estudantis,
bares, cinemas onde se podia as-
sistir cinema de arte 3 meia noi-
te. Discutia-se desenvolvimento,
subdesenvolvimento, o teatro de
Bertold Brecht (1898-1956), a obra
do filésofo Lukacs (1885-1971), o
cinema francés da Nouvelle Vague,
Cinema Italiano, Cinema Novo.
Porém, nio era apenas no ambiente
universitario que a jovem Lenita re-
cebia uma mirfade de informagdes
novas. Elas vinham também do
ambiente teoldgico do protestan-
tismo brasileiro. E estas influéncias
chegavam aos seminérios, pulpitos e
grupos de jovens das igrejas, como
a Igreja Metodista Central de Sio
Paulo, frequentada por Heleny.

2.3 Na década de 1960,

o protestantismo brasileiro
dialoga com a realidade social
Novos tempos agitavam também

o ambiente teoldgico do protestan-
tismo brasileiro. A chegada de no-
vas referéncias teoldgicas colocava
em xeque a velha postura herdada
do pietismo e convidava as igrejas
a um novo olhar sobre a realidade
brasileira. Estas inovag¢des vindas do
movimento ecuménico internacio-
nal, eram divulgadas no pais pelo



trabalho da Confederacio Evangé-
lica do Brasil (CEB) e pelo minis-
tério do missionario presbiteriano
Richard Shaull (1919-2002). Esta
nova postura encontrou ampla gua-
rida, principalmente nos seminérios
e nos grupos de jovens das igrejas.
O desafio agora era ultrapassar os
muros dos templos, enraizar- se na
sociedade e dar seu testemunho de
forma relevante para as necessida-
des reais de um pais que se desco-
bria subdesenvolvido e oprimido.
Mesmo que isso levasse as dltimas
consequéncias, utilizando o marxis-
mo como instrumento de analise.
Desde o final do século XIX
existia um esforco por parte das
igrejas protestantes em ampliar a
cooperacao interdenominacional no
trabalho missionario. Este esforco
ecuménico deu seus primeiros fru-
tos no inicio do século XX, mas foi
somente no segundo periodo pds-
guerra que ele de fato se tornou
efetivo com a criacio do Conselho
Mundial de Igrejas (CMI) em 1948.
A partir de meados dos anos 50,
o discurso do Conselho Mundial
de Igrejas foi assumindo um tom
cada vez mais social. Este idedrio
encontrou eco no Brasil através do
trabalho do Setor de Responsabi-
lidade Social da Igreja, da Con-
federacido Evangélica do Brasil. A
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Confederacao era uma das mais
antigas experiéncias ecuménicas do
protestantismo brasileiro. Fundada
nos anos 1930 reunia as principais
denominagdes protestantes do pais
sendo que algumas, como a Igreja
Metodista, faziam parte também do
Conselho Mundial de Igrejas.

A Confederagio Evangélica do
Brasil buscava apoiar as igrejas nas
dreas de diaconia, educacio crista,
trabalhos de juventude e acdo so-
cial. Foi sob a influéncia do CMI,
que criou seu Setor de Responsa-
bilidade Social na Assembleia de
Evanston (EUA) em 1954, que a
CEB criou o seu no ano seguinte.
A partir dai, o novo departamento
promoveu uma série de eventos
que procuravam romper com a
velha heranga pietista e conhecer
a realidade social do Brasil. Foi um
momento curto de efervescéncia
e criatividade no protestantismo
brasileiro.

Em 1955, o Setor de Respon-
sabilidade Social da Confederacao
Evangélica do Brasil promoveu a
Consulta Nacional sobre respon-
sabilidade Social da Igreja. Acon-
teceram também trés conferéncias
sendo a mais famosa a Conferéncia
do Nordeste, realizada no Recife
em 1962 com o tema Cristo e o
Processo revoluciondrio Brasileiro.
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Porém esta énfase social ndo ficou
restrita 3 atuacio da Confederagio.
Um novo vento passou a agitar
também os semindrios teoldgicos e
grupos de jovens das igrejas através
da atuacdo do missiondrio Richard
Shaull.

Shaull chegou ao Brasil em 1952
e permaneceu no pais por dez anos.
Seu trabalho deixou uma marca
profunda nas mentes de uma ge-
racdo de jovens protestantes. Nas-
cido nos Estados Unidos, teve sua
infincia marcada pelo periodo da
Grande Depressido Econdmica dos
anos 1930, o que acabou despertan-
do sua sensibilidade para questdes
sociais. Sua preocupacdo com este
tema se acentuou ainda mais depois
de dez anos de trabalho missiondrio
na Colémbia, onde pode tomar con-
tato com a realidade de profundas
injusticas sociais e o apelo exercido
pelo marxismo sobre os povos da
América Latina. Isso o levou nio
a propriamente aderir ao comu-
nismo, mas a procurar estabelecer
um didlogo entre este e a teologia.
Eram os primeiros passos do que
posteriormente se transformaria,
em outras mios, na Teologia da
Libertacio.

Ao chegar ao Brasil, Shaull
dedicou-se ao ensino teoldgico e ao
trabalho com jovens universitarios
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evangélicos. No Seminario Presbi-
teriano de Campinas apercebeu-se
da deficiéncia da educagio teold-
gica brasileira, ainda muito depen-
dente do velho pietismo moralista
e com pouca preocupagio com a
realidade social do pafs. Isso o levou
a colocar seus alunos em contato
com a teologia de ponta praticada
na Europa e nos Estados Unidos
do segundo periodo pds- guerra.
Nomes de tedlogos que dialoga-
vam com o Socialismo como Emil
Brunner (1889-1966), Dietrich
Bonhoeffer (1906-1945), e Karl
Barth (1886-1968) comecaram a
se tornar comuns nas estantes de
seminaristas e jovens evangélicos
politizados. E o préprio Shaull
daria também sua contribuicio a
esta geracdo que, segundo Zuenir
Ventura (VENTURA: 1988, 54),
“teve com a linguagem escrita uma
cumplicidade que a televisio ndo
permitiria depois”: em 1953 es-
creveu uma pequena obra que faria
sucesso entre seus jovens seguido-
res: O Cristianismo e Revolugdo
Social. Segundo Shaull a exigéncia
divina por justica social deveria le-
var os cristaos a atuar politicamente
contra o status quo. Em sua anilise,
o espectro politico que mais se
aproximava desta exigéncia eram
os partidos de esquerda. Porém, a



atuagdo de Shaull ndo se restringiu
aos meios académicos.

Como j4 foi dito, parte da
atuacio de Richard Shaull se dava
também entre os pioneiros jovens
universitarios protestantes. Desde
sua chegada ao Brasil atuou como
lider na Uniao Crista de Estudantes
do Brasil (UCEB), uma entidade
dedicada ao testemunho cristdo no
ambiente estudantil. Junto a um
grupo de jovens e sob a influéncia
do exemplo catdlico dos padres
operiérios, Shaull estabeleceu uma
pequena comunidade no bairro
paulistano da Vila Anastacio. O
objetivo deste grupo, do qual fazia
parte o futuro “desaparecido po-
litico” presbiteriano Paulo Wright
(1933-1973), era evangelizar atra-
vés do contato com a dura realidade
de vida dos operdrios.

Essa efervescéncia extrapolou os
semindrios protestantes, a UCEB
e acabou atingindo também os
grupos de juventude das igrejas
locais. Uma dessas comunidades
foi a Igreja Metodista Central de
Sao Paulo, da qual Heleny fazia
parte. L4 ela dava aula na Escola
Dominical e durante certo tempo
também atuou na equipe editorial
da revista Cruz de Malta, o 6rgio
informativo oficial dos jovens me-
todistas. E a mescla de tendéncias
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do mundo universitirio, onde o
discurso revoluciondrio era a to-
nica, e do ambiente eclesidstico
protestante que pregava uma igreja
inserida na realidade social do pais
pode ser percebida na trajetéria da
jovem Lenita. Estas opcdes seriam
levadas por ela até as dltimas con-
sequéncias.

Heleny Guariba escreveu quatro
artigos para Cruz de Malta entre
janeiro e agosto de 1962: O Falso
Milagre, Estamos nés na praia?, Os
incompreendidos e O pagador é pro-
testante. Nos dois dltimos contou
com a colaboracdo de Caio Navarro
de Toledo. A leitura de trés deles
(O Falso Milagre, Estamos nés na
Praia? e O pagador é protestante)
deixa transparecer a mescla de
influéncias que moldaram a men-
talidade dos jovens protestantes
da geracdo dos mortos e desapare-
cidos, estando também presentes
na formacio de Lenita.

Em O falso milagre Heleny
procura, através de uma anilise
da realidade socioecondmica do
Brasil, prover os leitores de Cruz
de malta de bases que possibilitem
uma resposta cristi ao problema.
Bem dentro da nova proposta de
Richard Shaull e da Confederacao
Evangélica do Brasil, a autora criti-
ca a proposta de desenvolvimento
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do governo brasileiro. Em meio a
uma linguagem que denota aquela
novidade recente que era o jovem
protestante universitirio, Lenita
ataca a politica econdmica desigual,
a énfase tinica na industrializacdo e
o esquecimento governamental da
questdo agriria. Defende também
as Reformas de Base de Jango (prin-
cipalmente a Reforma Agréria) e diz
que a elevagio do nivel de vida tem
que estender-se a toda a populagio,
ndo apenas aos mais ricos:
A primeira etapa para se
resolver o problema (...) é
dar a terra a quem nela tra-
balha. A Reforma Agréria,
para ser honesta, para ser
realmente reforma de base,
como diz pretender nosso
atual governo, sé serd se
for feita em beneficio de
quem nela trabalha, como a
industrializacao tem que ser
feita em proveito daquele
que nela labuta. Concluindo.
A verdadeira meta para o
desenvolvimento sé pode ser
a elevacdo do nivel de todos
os homens, de todos os que
verdadeiramente constroem
a nagao.’

7 Cf. GUARIBA, Heleny. O falso “milagre”. Cruz de
Malta, Sao Paulo, janeiro- fevereiro de 1962, p. 33.
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O texto termina com um convi-
te da autora a que os jovens leitores
de Cruz de Malta se posicionem
como cristdos contra a injustica.
Nio era possivel assistir a tudo isso
em siléncio:

Nés, como cristdos , nido
podemos ficar de olhos fe-
chados diante desta politica.
Assistir caladamente a tal
injustica, tal crime, significa
para nés ser cimplices dele,
torna-nos responsaveis por
todas as misérias e opressoes
existentes no pais.®

O convite ao engajamento social
continua presente em Estamos nds
na Praia? No texto, Heleny Guari-
ba compara os jovens protestantes
que passam seu domingo buscando
unicamente a salvagdo para sua alma
nas igrejas “separadas do mundo”
aos descrentes igualmente aliena-
dos que aproveitavam este mesmo
dia tomando sol. Enquanto os cris-
tdos pietistas buscavam a salvacio
da alma, milhares de outros corpos
necessitados passavam fome:

Enquanto 14 fora milhares
morrem de fome, sofrem
injusticas, nds cuidamos do
nosso auto-aperfeicoamento.

8 Cf.idem.



Ser cristdo, dar testemunho
cristdo, se resume para nds
em nio bebermos, nio fu-
marmos e nio dangarmos,
pois 0 nosso corpo é templo
do Espirito Santo. E os cor-
pos dos que estdo 14 fora?
Podemos deixa-los serem
destruidos e roidos aos pou-
cos pela fome, pelas doencas
sociais?’

O Pagador é Protestante foi es-
crito por Heleny com a colaboragio
de Caio Navarro de Toledo. Neste
artigo, a temética do engajamento
social se repete mais uma vez. Leni-
ta (que posteriormente se tornaria
uma diretora teatral conhecida) es-
tava bem a vontade falando de Arte.
O tema do artigo é um filme bra-
sileiro baseado numa peca do dra-
maturgo Dias Gomes (1922-1999)
que recentemente tinha ganhado
a Palma de Ouro no prestigioso
Festival de Cinema de Cannes: O
Pagador de Promessas, dirigido por
Anselmo Duarte (1920-2009). Ao
analisarem a histéria do pobre Zé
do Burro que simplesmente dese-
java depositar uma cruz dentro da
igreja em agradecimento a Santa
Barbara (ou lansa, no candomblé) e

9  Cf. GUARIBA, Heleny. Estamos nos na praia?Cruz
de Malta, Sdo Paulo, margo- abril 1962, p. 13.
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é barrado pelo padre, Heleny e Caio
Navarro tecem uma critica nio tio
velada ao dogmatismo e 2 insensi-
bilidade das igrejas protestantes as
questdes sociais:
(...) Uma igreja que precisa
se preservar dum mundo
que ela cré ser-lhe hostil. O
padre ndo procura amar Zé
para compreendé-lo - muito
ao contrdrio, Z¢é, para o pa-
dre é o préprio Licifer que
pretende destruir a sagrada
institui¢do que é a igreja. A
igreja estd em primeiro plano;
depois 0 homem.A igreja nao
existe para o homem, mas
este para ela.'”

Porém, este periodo de eferves-
céncia exemplificado nos textos
de Heleny Guariba seria cruel-
mente cortado. Em 1° de Abril de
1964, as nuvens ficaram escuras
no pais, devido ao golpe civil e
militar. O chamado ao engajamen-
to assumia um novo tom para o0s
jovens protestantes da geragio dos
mortos e desaparecidos. Ele levava
agora a oposigdo a um governo
ilegalmente estabelecido. Isto fez
com que muitos se filiassem a
organizacdes de resisténcia ao regi-

10 Cf. TOLEDO, Caio Navarro de; GUARIBA, Heleny.
O pagador ¢ protestante. Cruz de malta, Sdo Paulo, julho-
agosto de 1962, p. 25.
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me. Essa escolha foi feita também
pela jovem Lenita e o preco pago
foi bastante alto.

3. Tempos dificeis,
escolhas radicais
O Golpe Civil e Militar de 1° de
Abril de 1964 levou o engajamento
social dos jovens protestantes da
geracido dos mortos e desaparecidos
auma opgao mais radical. O convite
agora ndo se resumia a uma luta por
uma realidade social mais justa: ele
se expandiu para a oposi¢do a um
regime inconstitucional, principal-
mente depois do Ato Institucional
n° 5, em dezembro de 1968.
A radicalizagio fez com que

alguns destes jovens se filiassem
a organizacdes de combate ao
regime. Aquele foi um tempo de
uma constelacio de nomes, siglas
e propostas politicas, sendo que a
maior parte delas surgiu de dissen-
sdes do Partido Comunista (PCB):
PC do B (Partido Comunista do
Brasil), ALN (Acédo Libertadora
Nacional, da qual fez parte a jovem
metodista Ana Maria Rodrigues
Ramos), MOLIPO (Movimento
de Libertagdao Popular), MR-8
(Movimento Revolucionario 8 de
outubro), CORRENTE, FALN
(Forcas Armadas de Libertagio
Nacional, a qual estava ligada a re-
ligiosa cat6lica Irma Maurina), Ala

‘ ‘ Nomes de tedlogos que dialogavam com o

Socialismo como Emil Brunner (1889-1966),
Dietrich Bonhoeffer (1906-1945), e Karl Barth
(1886-1968) comecaram a se tornar comuns nas
estantes de seminaristas e jovens evangélicos
politizados. E o proprio Shaull daria também
sua contribuicao a esta geracao que, segundo
Zuenir Ventura (VENTURA: 1988, 54), “teve
com a linguagem escrita uma cumplicidade que a

televisao nao permitiria
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depois”



Vermelha, Ac¢do Popular (da qual
fizeram parte o “desaparecido” po-
litico presbiteriano Paulo Wright e o
jovem metodista Anivaldo Padilha),
POLOP (Politica Operéria).

Desta constelagio, a organizacio
escolhida por Lenita e pelo também
“desaparecido” politico presbite-
riano Ivan Mota Dias (1942-1971)
foi a VPR (Vanguarda Popular
Revolucionaria). A VPR surgiu de
uma dissensdo da POLOP e tinha
Carlos Lamarca (1937-1971) como
figura principal. Num periodo de
opgoes radicais, a organizacdo de
Lamarca executou acdes armadas
e sequestrou embaixadores.

As relacoes de Heleny Guariba
com a VPR se deram inicialmente
como simpatizante. Porém, com
o passar do tempo a jovem come-
cou a fazer parte dos quadros da
organizacdo. No principio, a agora
professora de Arte Dramitica e
diretora teatral recém-retornada
da Europa, apenas auxiliava os
perseguidos pelo regime. Erano lar
dos Guaribas, no bairro paulistano
do Brooklin, que o abrigado Car-
los Lamarca se encontrava com o
grande amor de sua vida, a bela lara
lavelberg (1941-1971), amiga de
Heleny. Porém, a op¢io radical de
Lenita s6 se daria em 1969, quando
passou a fazer parte dos quadros da
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organizagdo no setor de inteligéncia,
com o codinome Lucy.

Mas aqueles eram tempos difi-
ceis para as organizagdes de esquer-
da. O poderio imenso do governo
iniciava o exterminio dos “subversi-
vos”, que terminaria em 1974 com
a derrota da Guerrilha do Araguaia.
Carlos Marighella (1911-1969),
lider da ALN, foi assassinado pela
repressdo dentro de um carro na
Alameda Casa Branca, em Sao Pau-
lo. Carlos Lamarca, depois de fugir
de um cerco no Vale do Ribeira (Sao
Paulo) e de se transferir da VPR
para o MR8 foi encontrado magro
e esfaimado no interior da Bahia e
assassinado. lara lavelberg foi me-
tralhada no banheiro de empregada
de um apartamento em Salvador
durante uma batida da ditadura em
1971. Os prontudrios da repressao
indicaram que ela teria se suicidado
(AUGUSTO: 2002, 409), o que foi
negado recentemente!!. Logo os
tentdculos da repressio atingiram
Lenita. Em abril de 1970, Celso
Lungaretti, um correligionario da

11 No documentario Em busca de Iara (2013) sua sobri-
nha Mariana Pamplona comprova, através de uma série
de depoimentos e analises de balistica a hipotese de que
a tia teria sido metralhada, o que nega a versdo oficial
divulgada pela ditadura. Isso acabou permitindo que Iara
pudesse ser finalmente enterrada de acordo com os rituais
da religido judaica, negados aos suicidas. Cf. Em Busca
de Tara. Produzido por Mariana Pamplona, Kinoscopio
Cinematografica, 2013. (91 min.). Colorido. Port.
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VPR que havia “caido'?”, foi forca-
do pelos torturadores a ir a televisio
e denunciar seus colegas. Entre eles
estava Heleny, que foi presa pela
primeira vez a 24 daquele mesmo
més. Aquele foi o seu primeiro pe-
riodo de torturas, praticadas pelo
Capitao Albernaz (1937- 1992),
que segundo Elio Gaspari em A
Ditadura Escancarada (GASPARI:
2002, 104):
Divertia-se dizendo aos pre-
sos que, por ser muito burro,
precisava ouvir deles respos-
tas muito claras. Tinha na sala
um telefone de magneto que
era usado para “falar com
Fidel Castro”, metafora para
a aplicacio de choques elétri-
cos'®.”Quando venho para a
OBAN", deixo o coragdo em
casa”, explicava as vitimas.

E dessa época o j4 citado depoi-
mento escrito a mao pela propria
Lenita.

Heleny Guariba foi solta em

12 Na linguagem das organizagdes de esquerda da época,
este termo era usado para indicar que o individuo havia
sido preso pela represséo.

13 Segundo o relatério Brasil: Nunca Mais este instru-
mento de tortura possuia dois fios que eram ligados aos
orgaos genitais, ouvidos, dentes, lingua ou dedos da vitima.
O choque elétrico era dado quando se girava a manivela
do instrumento. Cf. ARQUIDIOCESE DE SAO PAULO.
Brasil Nunca Mais. Petropolis:Vozes, 1985, p. 35.

14 Operagdo Bandeirantes, 6rgdo de repressao criado n o
inicio dos anos 1970 e financiado por industriais paulistas.
Foi o antecessor do DOI-CODI.
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1° de Abril do ano seguinte. Mas
permaneceu sendo vigiada durante
todo o curto tempo de liberdade.
Foi presa novamente no Rio de
Janeiro em 12 de julho de 1971
em companhia de um membro
da ALN, Paulo de Tarso Celestino
(1944-1971). Deduz-se que os
dois tenham sido delatados pelo
famoso Cabo Anselmo, que havia
sido transformado pela ditadura em
agente infiltrado nas organizacoes
de esquerda. A partir dai o rastro
de Lenita desaparece.

Segundo informacdes, a antiga
professora de Escola Dominical da
Igreja Metodista Central de Sio
Paulo teria sido assassinada na Casa
da Morte, um centro clandestino de
tortura e execugio de opositores da
ditadura localizado em Petrépolis
(RJ). Inés Etienne Romeu, a tnica
sobrevivente do local, diz té-la visto
quando também estava ali presa'®.
Na Casa da Morte, Lenita pode ter
recebido choques elétricos e ter
tido seu corpo esquartejado para
impedir a identificagdo. Seu nome
ocupa o numero 41 da lista dos
mortos e desaparecidos do regime
militar!®.

15 Em um depoimento dado dez anos depois de sua
libertagdo, Inés identificou a Casa da Morte de Petropolis
com uma edificagdo ainda hoje existente situada na Rua
Artur Barbosa, 120. Cf. Brasil Nunca Mais, p. 242.

16 Cf. Brasil nunca mais, p. 292.
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COMPANHEIRO PAULO
STUART WRIGHT E AS
COOPERATIVAS DE
PESCADORES (SC)

Relato de experiéncia lide-
rada pelo presbitero e de-
putado desaparecido Paulo
Wright nos anos de 1962 e 63
entre pescadores do litoral
catarinense. O empenho de
uma equipe que se dedicou
a organizar cooperativas e
uma Federagdo (Fecopesca)
para vender pescado, evitan-
do a acao de intermedidrios.
Com os primeiros resultados
favordveis acirra-se a opo-
sicdao politica e militar. o
que leva a cassagdao de seu
mandato e destruicao do

\ trabalho. )

*Bacharel em teologia, Seminario Presbiteriano de
Campinas, 1962. Pés-graduacdo em Agro Negécios,
2002, Usp/Imesb. xerxes.carvalho@gmail.com
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Era final do ano de 1962.
Acabara de terminar o curso de
Teologia no Semindrio Teolégico
Presbiteriano de Campinas, SP.
Por intermédio da UCEB - Uniao
Crista dos Estudantes do Brasil
- soube do trabalho que Paulo
Stuart Wright vinha desenvolven-
do no Estado de Santa Catarina
na formacdo e constituicio de
Cooperativas de Pescadores, para
o qual, necessitava de colabora-
dores.

Diante da nova perspectiva que
se apresentava para quem, recém-
formado, com ideias mil fervilhan-
do apés cinco anos de estudos,
teses, trabalhos académicos, anos
de preparacio para uma vida
eclesidstica, aquela oportunidade
surgia como provocacio e desafio,
a0 mesmo tempo como uma liber-
tacdo da dialética existente entre
o que é sagrado e o que é profano,



nao uma libertacio dualista, divisio-
nista, de cunho sectirio, no sentido
de se libertando de, mas, se liber-
tando para, uma libertacao onde o
sagrado se integra ao profano como
sinal de testemunho auténtico.

Sem davida, aquele final de ano
no Semindrio Teolégico de Campi-
nas era providencial para uma toma-
da de decisdo. Viviamos ali o centro
de uma crise em desenvolvimento
na Igreja Presbiteriana do Brasil.
Exatamente a questao entre o mun-
do 14 fora e os santos aqui dentro, o
embate antolégico entre sagrado e
profano. Os professores mais tradi-
cionalistas e comprometidos com o
“status quo” da Igreja e os demais:
uns tentando uma conciliagio de
apaziguamento, de “pano quente”
e outros mais abertos a realidade
e convencidos da necessidade de
mudancas. Mas, que mudangas?
Esta era a questao.

Para aqueles que detinham os
cargos de comando essa “mudanca”
surgia como ameaga as suas posi-
coes e ao “status quo” e qualquer
que ousasse se manifestar a favor de
uma nova visio de mundo e da rea-
lidade era tido como “subversivo”,
“perigoso”, alcunhas que poderiam
ficar marcadas de forma indelével
e permanente nas personalidades
de cada estudante, motivo de uma
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célebre homilia de Rubens Alves,
na época ja pastor, proferida no
Saldao Nobre do Seminério, onde
funcionava também a Igreja Pres-
biteriana do Jardim da Guanabara,
em Campinas.

Aquele sermio parece ter sido
a gota d’dgua que extravasou o
“copo de paciéncia” dos senhores
da Igreja. Dali a “coisa” se ex-
pandiu. Comecando pela reuniio
de conselho de pastores, alcancou
Presbitérios e foi parar no Supremo
Concilio da Igreja Presbiteriana do
Brasil. Coincidentemente, o am-
biente politico nacional comegava
apresentar sinais de que mudancas
estavam a caminho. O mundo vivia
mudancas. Relacées sociais,politi-
cas,culturais,econdmicas estavam
se realinhando, reacomodando e
se transformando e o que come-
¢édvamos a ver e compreender nao
era um fendmeno apenas local,
nacional, mas este, local e nacional,
ja era o reflexo do que ji estava
acontecendo a nivel mundial. Como
que a anunciar uma nova era.

Dentro desse cendrio uma pa-
lavra proferida por um missionério
norte-americano, teélogo e pro-
fessor no Semindrio Teolégico de
Campinas, caiu como um raio e seu
entendimento foi como um clardo
que iluminou a muitos seminaris-
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tas como também cegou a outros.
Uma tnica palavra mudou o curso
da histéria da Igreja Presbiteriana
do Brasil: dita por este missio-
ndrio norte-americano que tinha
como missdo mostrar a fé crista
de forma diferente daquela trazida
pelos seus conterraneos de origem
pietista e fundamentalista, ligados
a contrarreforma dos puritanos da
Inglaterra e Europa no século XVI:
Weltanschauung!

No alemio essa palavra significa
“uma nova visio do mundo” e ela
gerou uma experiéncia semelhante
a do ap6stolo Paulo na estrada de
Damasco: ap6s aquele “clarido” veio
a cegueira e depois, para alguns, a
abertura de mente para uma outra
realidade, com novas fronteiras e
desafios, embora outros tenham
continuado cegos ou com uma
visdo limitada ao circulo seguro e
tranquilo daquele paraiso chamado
“status quo”.

Hoje, numa avaliacio equidis-
tante, d4 para perceber que naquela
época o profano estava invadindo o
campo do sagrado, situagdo da qual
ninguém se apercebia dada a inércia
de uma situacdo acomodada. Dai
a entender o porqué de tanta resis-
téncia por parte de uma direcao que
se sentia ameacada. Era o temor de
ver todo um arcabouco de conceitos
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filoséfico-cristios sendo abalados
por um conceito de fé crista atuan-
do como eixo de uma nova préxis,
comprometida com a presenga em
alguma fronteira onde o testemu-
nho se faz necessério. Exatamente
esse o paradoxo: a fé crista havia se
tornado uma filosofia de vida e ndo
um testemunho de transformagio
e redencio.

Mas, nio era para ser o contra-
rio? O sagrado invadir o profano?
Nao foi 0 que sempre aprendemos
acerca do sal, que é para ser colo-
cado na comida e ndo o contrario?
Diante da confusdo em torno de
posicoes ildgicas para uns e ideold-
gicas para outros, surgidas no centro
nevrélgico da Igreja, a pupila de
seus olhos, como era considerado
o Seminario Teoldgico, preparador
dos pastores que comandariam esse
vasto rebanho, dava para antever
o futuro: um futuro que se pre-
nunciava em razio do embate de
ideias, conceitos, disposicoes, de-
terminacdes, preceitos e resolugdes
a interferir na vida de cada leigo ou
clérigo por conta de tais “conceitos”
e “mudancas”.

Ali estava o centro de toda a
questdo: essa nova visao mostrava
um mundo em continua transfor-
macio e daf o desafio para exercer o
testemunho nessas novas fronteiras.



Vejamos as palavras do tedlogo:
Como missiondrio, e profes-
sor, uma das minhas respon-
sabilidades era ajudar essa
nova geracdo de pastores a
avaliar criticamente o fun-
damentalismo e o pietismo
importado por alguns missio-
ndrios, e que ndo constituiam
uma expressdo auténtica da
Reforma. (Richard Shaull).
Ou seja, a busca da unidade
cristd e o exercicio da res-
ponsabilidade sociopolitica
ensejaram uma verdadeira re-
novacao teolégica e pastoral,
conduzida por estudantes de
teologia protestantes e pelos
movimentos de jovens estu-
dantes protestantes, pessoas
que viveram o movimento e
sentiram a responsabilidade
e o peso do compromisso
evangélico, no contexto das
lutas sociais e politicas no
Brasil e na América Latina,
na segunda metade do século
XX !

E importante esse pano de fundo

1 COPPE, MOISES ABDON, em A RESPONSABILIDA-
DE SOCIAL E POLITICA DOS CRISTAOS: HISTORIA
E MEMORIA DA UNIAO CRISTA DE ESTUDANTES
DO BRASIL (UCEB) ENTRE AS DECADAS DE 1920
E 1960. Dissertagio (Mestrado em Ciéncias da Religido),
Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, MG.
Em 13 de julho de 2009
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para entender como uma decisio
tdo simples de aceitar um trabalho
comum junto a uma comunidade
de pescadores pdde vir a ter um
papel tio importante dentro de um
panorama que se tornou histérico
e relevante pelos aspectos cristios
e sécios politicos que representou.

J4 nio sei mais em que data
cheguei a Florianépolis. S6 sei que
cheguei. A finalidade era colaborar
com o Paulo Wright no trabalho de
implantacdo das cooperativas, de
colocar em funcionamento a Fede-
ra¢io das Cooperativas de Pesca-
dores do Estado de Santa Catarina
— FECOPESCA. Nao discutimos
saldrio, mas como sobreviver. Afinal
nao estava ali como assalariado, mas
como colaborador e as despesas se-
riam cobertas pelo Paulo com o seu
saldrio de Deputado.Tal situacio
me incomodava porque a decisio
dele de bancar a Fecopesca é uma
coisa, e outra a de bancar despesas
pessoais de um desconhecido em
contraponto a sua familia, o que
jamais aceitaria. Acreditava que do
trabalho a ser desenvolvido pela
atuagido das cooperativas sairiam
0S recursos para nossa manutengao.

Assim, a primeira decisio foi me
inscrever na Faculdade de Direito
para poder frequentar o Restauran-
te dos Estudantes, onde a refeicao
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valia uma moeda (jd ndo me lembro
de qual a figura que ostentava e o
valor que representava). E para dor-
mir tinhamos a Casa do Estudante,
uma reptblica para receber aqueles
menos abastados, porém, com um
minimo de conforto: uma cama
num quarto e banheiro coletivos.
S6 para dormir, nio precisivamos
de luxo maior. Afinal, na idade de
vinte e poucos anos onde a gente en-
costava dormia o sono de qualquer
anjo. Hoje, claro, é tudo diferente.
Outra medida tomada de imediato
foi minha inscri¢io na Capitania dos
Portos de Floriandpolis, vinculada
a0 Ministério da Marinha, na ca-
tegoria de pescador (Inscricdo n°
21.325 em 22/04/1963),% condicio
necessdria para representacgio da
classe e poder falar em seu nome.

Na Fecopesca assumi o cargo de
Diretor Secretario. O Diretor- Pre-
sidente era o Paulo Stuart Wright
e Vice-presidente o sr. Alencar
dos Santos, em cujo escritério de
topografia funcionava a sede da
Fecopesca, na Rua Felipe Schmidt,
Centro, em Florian6polis, onde usa-
vamos mesas, cadeiras, miquinas,
armdrios, papel, lapis e borracha,
até o seu “office-boy”, o Pizzolato

2 MINISTERIO DA MARINHA — CAPITANIA DOS
PORTOS — FLORIANOPOLIS, SC.
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(espero que nada tenha a ver com
o outro, hoje envolvido nas tramas
de certo partido politico).

A principio minha fungio era or-
ganizar a parte estrutural e burocra-
tica da Fecopesca: diretoria, livros,
atas, assembleias das cooperativas,
eram 27 filiadas, localizadas desde
o litoral norte em Sao Francisco
do Sul até Ararangud, no litoral
sul do Estado de Santa Catarina.
Para as visitas a essas comunidades
usdvamos um jipe cedido por uma
Secretaria de Estado em convenio
com a Fecopesca, resultado de ini-
ciativa do Paulo como Deputado
junto ao Governo do Estado. Nes-
sas visitas, atendendo as exigéncias
burocréticas das assembleias para
a devida regularizacio junto aos
6rgaos de controle, o Paulo sempre
estava presente. Nas reunides das
assembleias o foco das palestras
era sempre a necessidade da unido
dos pescadores em torno da coo-
perativa como forma de juntos, a
partir da reunido da produgio e
pela venda direta ao consumidor,
alcangarem um preco melhor para
o seu produto e assim conseguir um
meio de vida melhor para si e sua
familia, com crescimento econdmi-
co e social. Esse o objetivo de uma
cooperativa de producio, qualquer
que seja ela.



Nas inimeras reunides que
faziamos nunca ouvi do Paulo qual-
quer alusdo a sua posicdo pessoal
de deputado ou a sua profissio de
fé. Apenas a acdo a favor do outro,
pelo seu crescimento como pessoa
e desenvolvimento como cidadio.
Evidente que a agdo resultava da fé
que professava e nao da condicdo ou
posicdo que ocupava. E era assim

sempre e em qualquer lugar.

A realidade
catarinense

Para ter uma ideia da realidade
e da situacdo socioecondmica e
politica dos locais e ambientes onde
irfamos atuar e onde o Paulo j4 havia
estado e observado, vamos tomar
a exposicao feita, vinte anos mais
tarde, por Hugo Ricardo Lamas
Diogo, em dissertacdo apresentada
ao Programa de P6s-Graduagio em
Aquicultura, no Centro de Ciéncias
Agrérias da Universidade de Santa
Catarina, em Julho de 2002. Com
esse relato isento de qualquer
conotacdo politica ou religiosa,
poderemos verificar como vinte
anos antes, o soci6logo Paulo ja
havia percorrido a mesma exten-
sdo da costa litordnea catarinense
e detectado toda a problemitica
socioecondmica e politica dessa
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populacdo mista, que vivia entre
a agricultura de sobrevivéncia e a
pesca artesanal. E, além disso, como
primeiro levantou a bandeira da
auto-sustentacido com crescimento
e desenvolvimento para melhoria
dos pescadores e de sua familia pela
constitui¢io de cooperativas.

E possivel verificar também que
as solugdes propostas neste estudo
de 2002 ja tinham sido apontadas
vinte anos antes pelo Paulo, ndo
s6 em projetos encaminhados aos
varios 6rgaos de controle e financei-
ros, mas especialmente, expressos
em Contrato de Cooperacio com o
Estado de Santa Catarina, firmado
entre a Fecopesca e o Departamen-
to de Caga e Pesca da Secretaria
da Agricultura, sendo confirmado
em decreto pelo Governador do
Estado. Ao final, vamos verificar
também, como todo esse arcabouco
de documentos, projetos e a reali-
dade de uma populacio de 25.000
pescadores artesanais, representan-
do uma massa familiar de 100.000
pessoas, vivendo em condigdes
precdrias, sem acesso a beneficios
sociais, saneamento, educacio e o
compromisso com toda essa re-
alidade pouco valeram diante de
uma simples palavra pronunciada
pelos donos do poder, tanto politico
como religioso: “comunista”.
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Eis o relato do defensor da
tese académica de 2002: 3

“Segundo a FAO (2001)
* mantendo-se o consumo
mundial “per capita” de pes-
cado no patamar de 1996,
com 14 kg/ano e os percen-
tuais de crescimento popula-
cional, em 2010 existird um
déficit na oferta mundial de
pescado de cerca de 20 mi-
lhoes de toneladas”, Paralelo
a isto existe um sério pro-
blema de esgotamento dos
estoques pesqueiros em nivel
mundial, decorrente, prin-
cipalmentte, do paradigma
capitalista/fordista, afetando
profundamente a qualidade
de vida dos povos do mar,
especificamente a dos pesca-
dores artesanais (DIEGUES,
19835 ; LEITAO 1995 ¢
GOMES & VIDAL, 1999 7).
A légica produtivista subja-

3 DIOGO, HUGO RICARDO LAMAS, O COOPERA-
TIVISMO NO SETOR DA MARICULTURA - Estudo
de caso da COOPERATIVA DE CANTO GRANDE
— COOPERMAC - Bombinhas, SC — Programa de Pos
Graduagio em Aquicultura do Centro de Ciéncias Agrarias
da Universidade Federal de Santa Catarina — Julho de 2002.

4 FAO. Manual de las cooperativas de pescadores.
Estudios sobre pesca n°13, Roma, 1972.

5 DIEGUES,A. C. Pescadores, camponeses ¢ trabalha-
dores do mar. Sdo Paulo: Atica, 1983

6 LEITAO, W.M.: Pesca ¢ Politicas Publicas. Boletim
Museu Paraense Emilio Goeldi, v.11,n°2, 1995, p.185-198.
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cente ao desenvolvimento
acelerado de sistemas de
pesca empresarial-capitalista
é tida como o principal mo-
tivo da crise e decadéncia
das atividades de pesca ar-
tesanal em todo o mundo
(MELLO 1993). A partir do
momento em que o fomento
a modernizac¢do da pesca
foi direcionado a pesca in-
dustrial em detrimento da
pesca em pequena escala,
surge um novo tipo de or-
ganizacio da produgio e as
consequencias e resultados
mais significativos podem
ser resumidos em exclu-
sao social, privatizacdao dos
lucros financeiros e socia-
bilizagao dos prejuizos am-
bientais (DIEGUES, 1983 8,
BECK,1979 ).

O novo tipo de organizacio
da producio afasta o pequeno
pescador de seus meios de
produgado e segundo DIE-
GUES (1983). As empresas

7 GOMES,AN. & VIDAL,M.C. Da pesca a maricul-
tura: contribui¢do antropotécnica sobre transferéncia de
conhecimento de cultivo de moluscos junto a comunidade
de pescadores artesanais. UFRJ, 1999.

8 DIEGUES, A. C. Pescadores, camponeses e trabalha-
dores do mar. Sdo Paulo: Atica, 1983

9 BECK, A. Lavradores e pescadores: um estudo sobre
trabalho familiar e trabalho acessorio. Floriandpolis:
UFSC, v.1, 1979 (Monografia titulagdo).



de pesca industrial, mesmo
composta por embarcagdes
maiores, concentram suas
atividades nas proximidades
da costa, passando a com-
petir com a pesca artesanal
(ZARUR, 1984 '°; SILVA,
1990 ', MALDONADO,
1993 12 ; LIMA & PEREIRA,
1997 13).

Face a escassez dos recur-
sos, o pequeno pescador
vé-se compelido, cada vez
mais, a abandonar a profis-
sdo e juntar-se ao exercito
de desempregados nas dreas
urbanas, vender seus raros
instrumentos de producio e
embarcar nos grandes navios
de pesca como tripulante
ou a praticar a sua pesca de
pequena escala sobrevivendo
na economia da subsisténcia
(DIEGUES, 1983).

A pesca no Estado de Santa
Catarina deixou de ser uma

10 ZARUR, G.C.L. Os pescadores do Golfo: antropologia
econdmica de uma comunidade norte-americana. Rio de
Janeiro, Ed. Achiamé, 1984.

11 SILVA, C.M. Ascensdo e decadéncia da pequena produ-
¢éo mercantil pesqueira. Floriandpolis, 1990 (Dissertagao
Geografia).

12 MALDONADO, S.C. Mestres &Mares: Espaco e
indivisdo na pesca maritima. Sao Paulo, ANNABLUME,
2*Ed. 1993.

13 LIMA, R.K., PEREIRA, L.F. Pescadores de Itaipu:
meio ambiente, conflito e ritual no litoral do Estado do
Rio de Janeiro, Niteréi: EDUFF, 1997.
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atividade complementar a
agricultura para despon-
tar como principal fonte
de renda e alimento para
comunidades sediadas ao
longo da costa, desestrutu-
rando o sistema produtivo
dos pescadores-lavradores
(BECK, 1979; TEIXEIRA
&TEIXEIRA,1986 14, SILVA,
1990). Em consequencia
a pesca artesanal passou a
experimentar a competicao
desigual imposta pela pesca
industrial, além de ter que
enfrentar a diminuicao dos
estoques pesqueiros (BE-
ECK, 1979; BECK, 1983,
TEIXEIRA & TEIXEIRA,
1986; SILVA, 1990; FAN-
TIM apud ROSA, 1997,
WAHRLICH, 1999 5).

Uma consequéncia marcan-
te deste processo é citada
por DIEGUES (1983), que
contabiliza para o Estado
de Santa Catarina cerca de
24.000 pescadores artesa-
nais, vivendo em situacio de

14 TEIXEIRA, O.A. & TEIXEIRA, P.L. Os pescadores
artesanais: andlise da situa¢do econdmica e social da pesca
artesanal em Santa Catarina. Florianopolis: ACARPESC,
1986.

15 WAHRLICH, R. Areserva biologica marinha do Arvo-
redo (S.C.) e a atividade pesqueira regional. Floriandpolis:
UFSC, 1999.
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marginalizacdo, pauperizacio
e perda de valores culturais.
Do ponto de vista produtivo,
os dados estatisticos indicam
um declinio da participacdo
no volume total de pescado
desembarcado oriundo da
pesca artesanal no Estado de
41,83% em 1975 para 6,92%
em 1999 (SUDEPE, 1988
16, IBAMA/CEPSUL 1988
A 1999 apud WAHRLICH,
1999).

No capitulo sobre o cooperati-
vismo pesqueiro sob o enfoque do
ecodesenvolvimento:

A grande demanda do setor
pesqueiro orientado para a
pequena produgio, diz res-
peito ao fomento as formas
de organizagdo que, através
do gradual empoderamento
e educacido, promovam a
democratizacio efetiva do
acesso aos mercados, bens
produtivos, crédito e saber.
Assim, criam-se condigdes
favordveis para que os pe-
quenos produtores se tornem
atores conscientes e ativos de
um auto-desenvolvimento

16 SUDEPE. Diagnostico da pesca do Estado de Santa
Catarina. Documento Técnico. Floriandpolis: COREG/
SC, 1988.
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pessoal e coletivo (ARRU-
DA, 1996 7).

Para falar sobre o significado do
trabalho da Fecopesca e o que ele
representava para o Paulo, em sua
visdo do problema socioecondmico
enfrentado por cerca de cem mil
pessoas entre pescadores e agricul-
tores e seus familiares, vivendo da
pesca artesanal em todo o litoral
catarinense, € preciso mencionar
o convénio feito com o Estado de
Santa Catarina, através da Secre-
taria de Agricultura e a Diretoria
do Departamento de Caca e Pesca.
Além de ser uma resposta anteci-
pada as constatagdes feitas pelos
cientistas da FAO, expostas acima,
sintetiza todo o pensamento e ideal
que Paulo tinha como solucio para
uma massa imensa de cidadios vi-
vendo no limite da pobreza ao lado
do potencial de fartura e riqueza a
ser construido pelas suas préprias
maos, bastando um minimo da
atuacido do Estado,o que alids, é a
sua funcio.

O convénio foi assinado no dia
17/11/1962 e depois aprovado
pelo Governador Celso Ramos

17 ARRUDA, M. Globalizagao e sociedade civil: Repen-
sando o cooperativismo no contexto da cidadania ativa.
PACS — Instituto Politicas Alternativas para o Cone Sul.
Rio de Janeiro, 1996, p.15.



pelo Decreto N° SA 06-03-63/136
de 6/3/1963. Dele participavam o
Estado de Santa Catarina, Secretaria
da Agricultura e a Federagao das Co-
operativas dos Pescadores de Santa
Catarina Ltda., representada pelo
seu Presidente Paulo Stuart Wright,
“tendo em vista a necessidade de
reorganizar a vida e fortalecer as
atividades e promover o bem estar
social dos pescadores catarinenses e
incrementar a indistria de pesca no
Estado”. Em sua cldusula primeira
consta: Estado e Fecopesca, pelo pre-
sente convénio, comprometem-se a,
em miitua cooperacdo dedicar esfor-
¢cos e empregar recursos e atividades
no sentido de reorganizar a vida so-
cial e econdmica dos pescadores, suas
familias e dependentes e incrementar
a indistria da pesca, expandindo o
consumo de pescado pela producdo
catarinense.

Nesse convénio fica claro e evi-
dente o objetivo a ser desenvolvido
na Fecopesca: o resgate socioe-
condmico do pescador artesanal
através da sua organizacio, melhoria
dos meios de producio e de renda
pela comercializacido direta ao
consumidor, crescimento socioe-
condmico e cultural pela formagio
de técnicos na atividade pesqueira
assim como na administracdo das
cooperativas cujos resultados bene-
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ficiardo as préprias comunidades e
como objetivo ultimo incrementar
a inddstria da pesca.

Mais uma vez, esse sonho, que
estava se tornando realidade foi
destruido por uma dnica palavra:
comunista. Para uns, o deputado
Paulo Wright estava criando um
novo tipo de Ligas Camponesas, a
exemplo do Nordeste. Para outros,
o Paulo iria monopolizar a pesca
no Estado. Na conjuntura nacional
interesses politicos e de grupos
oligarquicos nos Estados logo se
agregaram ao movimento revolucio-
nario do governo federal e em Santa
Catarina nio foi diferente. Em tem-
po recorde conseguiram a sua cas-
sacdo de Deputado na Assembleia
Legislativa e de Presbitero da Igreja
Presbiteriana de Florian6polis, sem
qualquer possibilidade de defesa e
do contraditério.

Na Assembleia interesses poli-
ticos e oligdrquicos viam no Paulo
um adversirio e lider politico em
ascensdo, alguém que represen-
tava mudancas e nido sabiam por
qué. O que comegava a acontecer
em Santa Catarina nada mais era
que um reflexo do que ja vinha
acontecendo em todo o mundo: as
transformagdes sociais. No mundo
0 movimento que mais ostentou a
bandeira das transformacdes sociais
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foi o socialista, e na politica o co-
munista. Assim, quem manifestasse
qualquer atitude favoravel as mu-
dancas na ordem estabelecida era
tido por “comunista”.

A elite politica, que ao longo do
tempo tinha construido suas bases
sobre a subserviéncia dos menos
abastados, subjugados pela falta
de educacio e assisténcia publica,
de repente se via fragilizada diante
daquele homem que se apresenta-
va na Tribuna da Assembleia sem
gravata e paleté. Agora tinham os
elementos que faltavam para sua
eliminagdo do cenério politico: o
subjetivo que era o “conceito” de
comunista e o objetivo, a falta de
ética: ndo usar gravata na tribuna.
Cassado sem direito a defesa e do
contraditério.

Apés a cassacdo politica veio a
eclesiéstica:

O préprio Pastor Osvaldo Hack,
citado por Eduardo Guilherme de
Moura Paegle em trabalho de Dou-
torando na UFSC, ao se referir a
Paulo Stuart Wright afirmara:

“... ele (Paulo) tinha se envol-
vido demais politicamente,
ideologicamente e a Igreja
ndo deveria entrar por esse
lado. Porque pela defini¢ao
a Igreja Presbiteriana tem
uma posicdo apolitica, como
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igreja. Ela permite que seus
membros participem da poli-
tica, se candidatem, discutam
politica. Eu pessoalmente
posso me posicionar, mas a
Igreja em si ndo. Essa foi a
dificuldade porque o Paulo
como presbitero da Igreja,
envolveu a Igreja...”.

Coincidéncia ou nio, o pastor
Hack era seminarista quando ocor-
reu o fendmeno da Weltanschauung
e, pelo que parece, dele qual nio
recebeu o menor respingo.

Nio sé o ponto de vista do
pastor Hack se alinhava ao do Con-
selho de Seguranca Nacional e ao
da Marcha da Familia, Tradicdo e
Propriedade, movimento da Igreja
Catélica, como também de grande
parte da Igreja Presbiteriana:

“Em Ata da 10* reunido do
Presbitério de Floriandpolis
realizada em Herval D “Oeste
entre 13 e 17 de janeiro de
1965 sdo aprovadas atas do
Conselho da Igreja de Floria-
népolis onde consta: a Ata n°
910, folha 104 linha 15 verso:
é eliminado wm membro do rol
da Igreja, sumariamente, sem
ser ouvido e sob acusacdo de,
fora da Igreja, ser o mesmo
comunista”.



Ainda citando o articulista:
“Na visdo de Jaime Wright,
irmdo de Paulo Stuart Wright,
que também foi pastor da
IPB, a referida instituicdo,
em vez de ser o fermento para
levedar a massa, como ensina
o Evangelho, ao contrdrio, a
Igreja permitiu que fosse le-
vedada pelo Regime Militar”.

Paulo prestava seu testemunho
na fronteira que escolheu. Natural
que ndo fosse bem recebido pela
mensagem que oferecia. Mas, ser
rechacado na prépria comunidade
que deveria servir de base e apoio
ndo era de todo compreensivel. Essa
posicdo da Igreja nao foi apenas
para com o Paulo, em que pese a
sua representatividade pelo cargo
que ocupava nos escaldes da Repu-
blica, mas o foi para com toda uma
geracdo de jovens esperangosos e
sedentos por uma mensagem de
esperanca e significado para suas
vidas.

Criou-se um clima de total inse-
guranga. O ir e vir j4 ndo eram uma
tarefa normal e despreocupada para
qualquer cidadio. Iniciava-se ali a
censura nos meios de comunicagio
seguida de violenta repressio politi-
ca, o que culminaria mais tarde em
limitacao da liberdade de opinido
e expressao, de imprensa e organi-
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zacdo, tornando o regime ditatdria
e visando principalmente aqueles
das classes estudantis, professores,
imprensa e organizagdes sociais.

Nossos colaboradores foram
as primeiras vitimas desse novo
sistema. O Sr. Olsi Carvalho, res-
ponsavel pela parte operacional
da FECOPESCA, acompanhado
do Sr. Mauri Silva, pescador, com
rancho de pesca em Santo Antonio
de Lisboa, na Ilha de Florianépolis,
ambos em visita de rotina a Coope-
rativa dos Pescadores de Imbituba,
ficaram retidos na cidade por dois
dias para averiguacoes, o sr. Olsi
Carvalho na Delegacia da cidade e
o Sr. Mauri Silva na Capitania dos
Portos em Laguna.

Em Florianépolis, toda noite
encostava uma guarni¢io da Poli-
cia Militar junto a republica dos
estudantes e levava um morador da
casa para “averiguagdes”. Até que
um dia, numa operagio comandada
pelo Secretédrio de Seguranga Pu-
blica, agentes de seguranca forte-
mente armados invadiram a sede da
Fecopesca na Rua Felipe Schmidt e
levaram todos os livros e documen-
tos da Cooperativa. Na expressio
popular “destruiram com os pés o
que se construfa com as maos”.

Um trabalho social onde abnega-
dos e trabalhadores humildes se or-
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ganizaram de forma juridica e legal
para, com trabalho e esforco seu e
de suas familias, poderem alcan-
¢ar um nivel melhor de vida, daria
acesso aos beneficios econdmicos
e sociais de satde e educacio, ver-
dadeira cidadania. Mas, de repente,
todo o arcabougo de um sonho veio
abaixo. De nada valeu o Contrato
assinado com 6rgao oficial do Esta-
do, avalizado pelo préprio Estado
pela assinatura de seu Governador.
O comandante do Distrito Naval
tinha ordens diferentes. Estdvamos
ja em regime de excecao.

Sem as condi¢cdes minimas de
manutencio, mobilidade e seguran-
¢a no dia 20 de Maio de 1964 em
oficio dirigido a SUDEPE - Supe-
rintendéncia do Desenvolvimento
da Pesca, 6rgio do Ministério da
Agricultura, com sede na Praca XV
de Novembro, Rio de Janeiro, ao
qual estava subordinada a Fecopes-
ca, me manifestei na condi¢io de
Diretor Presidente em Exercicio.

Em primeiro plano, apresen-
tei a descri¢io de uma realidade
sécio-econdmica-cultural e politica,
conforme estudos de um analista
baseado em dados estatisticos mos-
trando o retrato fiel de uma mesma
paisagem, sem qualquer mudanca
por mais de vinte anos.

Em segundo plano, uma prova
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real da possibilidade de mudan-
¢a nesse cendrio pela introducio
de medidas concretas, vidveis e
possiveis, a partir de um contrato
feito entre uma empresa juridica,
constituida pela unido de 27 coo-
perativas, representativas de todo o
litoral catarinense, com o Governo
do Estado, significando um marco
de divisa para seu desenvolvimento
e emancipagio, tendo as mesmas
preocupacdes e solucdes daquelas
de vinte anos depois, mas aqui,
propostas vinte anos antes.
Finalmente, levei uma declara-
¢do atual de que a situacdo do pes-
cador artesanal do litoral brasileiro
pouco ou nada mudou. Em retrato
da realidade sécio-econémica do
setor, o professor e historiador da
Universidade Anhembi Morumbi
Ricardo Maranhio, autor do livro
“Gente do Mar” '8, descreveu a
vida e a gastronomia dos pescadores
brasileiros em que relata as visitas
as comunidades de pescadores do
litoral brasileiro e faz uma dentncia
que , embora enunciada meio sécu-
lo atrds, permanece atual: a pesca

18 MARANHAO, RICARDO: http://www1.folha.uol.
com.br/comida/2014/09/1512892-pesca-industrial-e-tu-
rismo-predatorio-ameacam-pescadores.shtml - Entrevista
a Folha de S. Paulo em 10/09/2014 para a reporter Luiza
Fecarotta.



‘ ‘ Em Florianépolis, toda noite encostava uma

guarnicao da Policia Militar junto a republica dos
estudantes e levava um morador da casa para
“averiguacoes”. Até que um dia, numa operacao
comandada pelo Secretario de Seguranca Publica,
agentes de seguranca fortemente armados
invadiram a sede da Fecopesca na Rua Felipe
Schmidt e levaram todos os livros e documentos
da Cooperativa. Na expressao popular
“destruiram com os pés o que se construia com

as maos”.

industrial e o turismo predatério
ameacam as comunidades de pes-
cadores artesanais que sobrevivem
nas regides litoraneas do pais.
A diminuicdo da pesca artesanal
massacrada pela pesca industrial
e pelo turismo predatério levou
ao desaparecimento gradativo das
comunidades.

Nessa fronteira de mudancas
Paulo exerceu o testemunho de
sua fé.

Para o Paulo a presenca partici-
pativa como mecanismo individual
e estimulo coletivo sido fatores
fundamentais que justificam a exis-
téncia do cooperativismo como al-
ternativa de organizagio institucio-
nal, descobrindo e liberando forgas
latentes de iniciativas e capacidade
de empreendimentos, elevando o
nivel social, econdmico e cultural
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das pessoas e gerando novos pro-
cessos de construcdo da cidadania.
Esse o Paulo que conheci.

Diante de uma situagio em que
a sinceridade de propésitos, a ho-
nestidade no agir, a predisposi¢io
ao trabalho, a boa vontade em servir
constituem os tnicos elementos
de uma convic¢io, se contrapdem
interesses estruturados e pré-con-
cebidos, muitas vezes alicercados
em paradigmas juridicos emanados,
na maior parte, do convencimento
préprio do Julgador, fundado na
concepcido politica do poder do-
minante, em total desprezo 2 letra
da lei, a garantia constitucional de
liberdade e a livre consciéncia. Em
tal condigdo, a testemunha de um
poder transformador, torna-se ré,
acusada por perturbagio da ordem
e dai, sem o direito a defesa e do
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contraditério, em pleno tribunal de
excecdo. O Estado antecipou-se a
sua responsabilidade civil e omitiu-
se no Contrato firmado com a Fe-
copesca e pelo julgamento politico
condenou toda uma comunidade
de familias de pescadores da faixa
litoranea, de norte a sul do Estado
de Santa Catarina, ao ostracismo
social, politico e cultural, como
revelado vinte anos mais tarde no
trabalho académico j4 referido.

O dilema enfrentado por quem
é julgado nao pelo que é, mas pelo
que decidem que seja é o aspecto
mais cruel que uma pessoa possa
enfrentar. Nada do que possui em
seu intimo em termos da honra
e consciéncia tem qualquer sig-
nificado ou importincia diante de
um julgamento moral, religioso ou
politico sem o direito da defesa e
do contraditério. Nessa situagio,
é levado ao extremo de suas for-
cas, onde todas as portas lhe sdo
fechadas: da politica, da Igreja, da
sociedade, restando entdo o anseio
por uma 25* hora! Foi o que Paulo
viveu.

Neste breve relato que consi-
dero um “flash”, o instantineo de
um momento histérico de que par-
ticipei, temos apenas um episddio,
mas que define a vida e histéria
de um personagem marcante pela
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sua postura de lider, companheiro,
corajoso, leal, verdadeiro, justo,
sincero e soliddrio, cujo tnico ob-
jetivo era o testemunho de sua fé,
levado as ultimas consequéncias na
fronteira por escolhida: as comu-
nidades de pescadores do litoral do
seu Estado. Esse, o Paulo Stuart
Wright que conheci!

Ao amigo camarada

Vocé meu amigo de fé meu
irmio camarada, amigo de
tantos caminhos
de tantas jornadas. Cabeca
de homem mas o coragio de
menino, aquele que estd do
meu lado
em qualquer caminhada. Me
lembro de todas as lutas meu
bom companheiro, vocé tantas
vezes provou que é um grande
guerreiro... A sua palavra de
forca de fé e de carinho, me
d4 a certeza de que eu nunca
estive sozinho...

Nio preciso nem dizer, tudo
isso que eu lhe digo, mas é
muito bom saber

que eu tenho um grande
amigo.

Composicao: Roberto Carlos e Erasmo Carlos



‘ ‘ O dilema enfrentado por quem é julgado

nao pelo que é, mas pelo que decidem
que seja é o aspecto mais cruel que
uma pessoa possa enfrentar. Nada do
que possui em seu intimo em termos
da honra e consciéncia tem qualquer
significado ou importancia diante de
um julgamento moral, religioso ou
politico sem o direito da defesa e do
contraditério. Nessa situacao, é levado
ao extremo de suas forcas, onde todas
as portas lhe sao fechadas: da politica,
da Igreja, da sociedade, restando entao
0 anseio por uma 252 hora! Foi o que
Paulo viveu.
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MEMORIA: COM
PAULO WRIGTH
NA FECOPESCA

Sob um frio de zero grau, ves-
tindo calca de “nylon”, camisa de
“nycron” e jaqueta de “bouclé”,
muito em moda na época mas to-
talmente inadequada para o clima,
desembarca em Santa Catarina
um jovem de 19 anos, ingénuo,
sonhador e idealista. O ano era
1963, exatamente no dia 1° de
agosto, com o vento sul castigan-
do um matuto do interior, de Sao
Paulo, Catanduva, mas que tinha
sido seduzido pelo convite do primo
Xerxes de Carvalho para desenvol-
ver um trabalho novo e promissor
naquela regido.

O jovem era eu. O trabalho
consistia em organizar os pesca-
dores do litoral de Santa Catarina
em cooperativas e agregd-las a
uma federagdo chamada Fecopes-
ca. O Xerxes, tendo terminado

*Qlsi Carvalho, presbitero da IPI de Catanduva, SP.
olsi@fertibom.com.br
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o curso de teologia no Semindrio
Presbiteriano, optara por desenvol-
ver este trabalho junto com o lider
presbiteriano Paulo Stuart Wright
e me convidara no més anterior
quando, em visita a familia. Fui
contagiado por seu entusiasmo e
decidi enfrentar o desafio. Havia
assistido palestra sobre coope-
rativismo e o assunto havia me
empolgado bastante.

Constatei, ao chegar, que a
situagdo dos pescadores era, no
minimo, degradante. Em cada
vilarejo os intermedidrios manti-
nham um armazém que comprava
os peixes e creditavam CR$7,00
(sete cruzeiros) por quilo, que os
pescadores retiravam em mercado-
rias como arroz, farinha, material
escolar, etc. Ao final do més, esta-
vam sempre em débito com o dono
do armazém. E o mesmo pescado
era vendido pelo atravessador

para o consumidor por CR$20,00



(vinte cruzeiros) o quilo no mercado
da cidade.

Auxiliar os pescadores a superar
essa exploragdo era o objetivo ao or-
ganizd-los em cooperativas. Assim,
tive companheiros de trabalho que
me marcaram muito, alguns de Sdo
Paulo como o Prof. Esdras Borges
Costa, o seminarista Eber Ferrer,
o Teije que era tesoureiro da UEE
(Unido Estadual de Estudantes de
Sao Paulo) e outros mais que, passa-
dos 50 anos, me escapam os nomes.

Assim, com esses e outros colegas
e mais alguns trabalhadores locais,
iamos atuando junto aos pescadores
dos intimeros vilarejos catarinenses,
no entorno da ilha de Florianépo-
lis, onde a pesca era abundante
e diversificada e onde a maioria
da populacao local sobrevivia da
mesma. Pouco a pouco, diversas coo-
perativas foram se organizando e se
estruturando, sempre sob a direcdo
e comando dos préprios associados.
A Cooperativa de Sao Francisco do
Sul conseguiu inclusive adquirir um
barco de 40 toneladas, feito inima-
gindvel na época e a Cooperativa de
Imbituba chegou a encomendar um
mas, ndo houve tempo habil para
seu término antes do trabalho todo
desmoronar.

Uma conquista marcante foi a
venda do pescado direto ao con-
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sumidor em um box no Mercado
Municipal cedido pela Prefeitura.
Pescadores de vdrias ilhas como as
de Sao José, Cacupé, Jurué e Cana-
vieiras traziam seus produtos direto
ao box, evitando os atravessadores
e conseguindo entregar a pesca a
CR$12,00 o quilo para revender
ao consumidor por CR$15,00.
Logo o jornal local O Estado, es-
tampou em manchete de primeira
pdgina: "FECOPESCA derruba
o preco do pescado de CR$20,00
para CR$15,00 o quilo”. No dia
seguinte ndo havia pescado sufi-
ciente para atender a demanda,
mas, ao terceiro dia, todos os boxes
do Mercado Municipal baixaram
seus precos para CR$15,00. Parece
que a populagdo nao entendeu bem
0 que estava acontecendo, a ponto
de uma senhora comentar: “De que
adianta a tal da Cooperativa se os
precos estdo todos iguais?”
Todavia, as liderangas estudan-
tis de Floripa comecavam a enten-
der a forca crescente da Fecopesca
e passaram a apoiar a iniciativa.
Parece que o mesmo ndo aconteceu
com a maioria da populacao, dire-
tamente beneficiada, mas que ndo se
deu conta da conquista, assim como
as igrejas locais, em especial as de
origem protestante. A postura era de
completa indiferenca, mesmo sendo
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Paulo Wright e outros participantes,
frequentadores da Igreja Presbite-
riana. Podia ser essa indiferenca
resultado do desconhecimento?

Existe um ditado que diz “Tudo
que é bom dura pouco”. Assim foi
com as Cooperativas de Santa
Catarina, que comecaram a des-
moronar a partir de 01 de abril de
1964, com o Golpe Civil Militar
entdo deflagrado. Os militares no
Governo entenderam que o movi-
mento era subversivo e passaram a
perseguir e a prender as liderancas.

O Paulo Wright, alertado por
um deputado e médico local, que o
admirava muito, partiu em seguida.
Coube a mim conduzi-lo até a ro-
dovidria e ele portava apenas uma
pequena “pochete”, pois disse que
ndo necessitava de nada mais. O
Xerxes, apds audiéncia no DOPS
local, teve de partir rapidamente.
O Pedro, presidente da Cooperati-
va de Imbituba foi preso apds uma
deniincia da existéncia de material
subversivo no cofre. Fui resgatar o
tal cofre, tendo encontrado apenas
CR$120,00 (Cento e vinte cru-
zeiros), livros de atas e impressos
fiscais.

Fui detido pelo Delegado de
Policia e o mesmo convocou o Ca-
pitdo da Marinha para “conversar”
comigo. Apds um extenso interro-
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gatorio fui liberado para voltar ao
hotel, mas o jeep que eu usava ficou
retido. Na manha seguinte voltei a
Delegacia para a abertura do tal
cofre. Além da populagdo que estava
presente, estavam também soldados
do Exército, armados de metralha-
dora a fim de “proteger” o cofre. Ao
ser aberto, o contetido encontrado
foi 0o mesmo descrito anteriormen-
te, para decep¢do da policia. Fui,
entdo, liberado juntamente com o
dito cofre e a promessa de nao voltar
mais a Imbituba. Solicitei a soltura
do Pedro pois a deniincia ndo tinha
procedéncia, e o Capitdo retrucou:
“Vocé, com 20 anos, estd muito ou-
sado! Sumall”

A esposa do Paulo, Edimar, jd
estava pronta para sair de Floria-
népolis com suas duas criangas. O
mesmo deputado e amigo mandou
avisd-la para sumir o mais rdpido
possivel. Eram 14.00 hs. de um
dia, em meados de abril de 1964
(o dia certo nao fixou-se em minha
memoria) e, as 17.00 hs. estdvamos
na estrada em direcdao a Curitiba,
numa velha Kombi. E a Edimar,
com toda a sua fortaleza, carinho
materno e maturidade ia me con-
fortando, ja que eu me encontrava
destrogado, triste, sem esperangas,
com os sonhos desfeitos e as ilusoes

perdidas.



As cooperativas, com muito
medo, foram sendo fechadas. Os
resultados, tdo favordveis aos entdo
escravizados caicaras, foram dei-
xando de existir, os pregos voltaram
a disparar, a exploragao pelos atra-
vessadores voltou a existir. Mas,
uma certeza ficou: a semente estava
plantada e germinara, a conscién-
cia dos pescadores era outra, era
possivel enfrentar a exploragao, era
possivel vencer a injustica. Poderia
demorar de novo, mas era possivel!

Paulo Stuart Wright
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Pela palavra de Cristo,
revolucao!

“...Diante de tanta
injustica e miséria
que vemos no
mundo e da opressao
generalizada aos
necessitados,
proclamar-

se inocente é
inconcebivel para
quem buscar servir

a Cristo. Querer ser
inocente é aceitar as
regras da injustica, é
aceitar passivamente
a opressao, é nao ter
feito nada pelos que
sofrem. Creio que é
impossivel ser cristao
e nao ser subversivo
da ordem vigente, de
ser fiel a quem trata
de derrubar toda a
autoridade, como
nos fala Sao Paulo.”

(Trecho de carta escrita por Paulo Wright
a esposa Edi, 1970. Reportagem do
jornal de Santa Catarina, A NOTiCIA,
28.11.12)
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Brasil, década de 70. Ditadu-
ra militar, com pordes sombrios
cheios de pessoas sendo torturadas
por sonharem com um Brasil mais
justo, com principios democrati-
cos, com elei¢des presidenciais,
com a revogacido dos Atos Insti-
tucionais e da censura.

Brasil, década de 70. Reve-
rendo Jaime Wright, cujo irmao
Paulo Stuart Wright era uma das
144 pessoas que foram presas,
torturadas e “desapareceram”,
encontra em D. Paulo Evaristo
Arns um amigo.

O Cardeal da Arquidiocese de
Sao Paulo era conhecido por nio

N

se Calar nem Se curvar a repres-

sd0; era uma voz que clamava no

*Arte-educadora na Rede Municipal de Ensino
de Vitéria, ES, presbitera e Moderadora da Igreja
Presbiteriana Unida do Brasil no triénio 2011 -
2014.

anitawtorres@uol.com.br
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deserto, buscando resgatar vidas
dos pordes da ditadura.

Em 1975 participaram juntos,
o pastor presbiteriano Jaime Wri-
ght, o cardeal D. Paulo Evaristo
Arns e o rabino Henry Sobel, da
celebracio ecuménica em memé-
ria do jornalista Vladimir Herzog,
na Catedral da Sé, em Sio Paulo.

A amizade entre Jaime Wright
e D. Paulo cresceu e se transfor-
mou em parceria de trabalho, a
ponto do pastor presbiteriano ter
uma sala de trabalho ao lado do
cardeal na Cdria Metropolitana
de Sdo Paulo. A respeito dessa
amizade D. Paulo falou: “Eramos
dois contratados por Deus para
uma missao humanitéria que fosse
atil para a histéria do Brasil. Tra-
balhamos mais de nove anos lado
alado, como dois irmaos ligados”.

Como no deserto dos hebreus,
duas colunas se ergueram na de-
ndncia de violacdo dos Direitos



Humanos e na defesa pela Vida. Re-
verendo Jaime Wright e Dom Paulo
Evaristo Arns, um pastor presbite-
riano e um cardeal catélico foram
estas colunas de fé e coragem que
incansavelmente guiaram o povo
pelo deserto da ditadura brasileira
e latino-americana, especialmente
os paises do chamado Cone Sul.
Rev. Jaime e D. Paulo eram como as
colunas que guiavam o povo brasi-
leiro no deserto da ditadura militar:
uma coluna de nuvens de dia, para
proteger o povo do sol causticante
e da aridez da repressao acirrada, e
uma coluna de fogo para iluminar
e aquecer as noites frias e sombrias
das prisdes e torturas.

Estes dois profetas nio se ca-
laram e acreditavam na chamada
“teologia das brechas” para agirem.
Um exemplo foi a visita do entdo
presidente Jimmy Carter ao Brasil,
quando aproveitaram a oportuni-
dade de entregar pessoalmente ao
presidente norte-americano uma
carta-denincia com a lista dos “de-
saparecidos” da ditadura brasileira.
Apostaram também na premissa de
que nio haveria censura na impren-
sa, e esta lista foi também divulgada
nos jornais.

Estes dois visionarios tinham a
preocupacido de que todas as atro-
cidades cometidas neste periodo
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conhecido como “anos de chumbo”
caissem no esquecimento, prin-
cipalmente quando se sabe que a
histéria é escrita pelos vencedores,
e nao pelos vencidos. Dai a im-
portincia da criagdo da Comissdo
Nacional da Verdade (CNV'), para
que este periodo de nossa histéria
seja esclarecido e reescrito, atra-
vés de depoimentos das pessoas
que vivenciaram este periodo. A
Comissdo Nacional da Verdade se
apresenta neste momento para pas-
sar a limpo este periodo desértico e
sombrio de nossa histéria.

Ao lembrar de momentos his-
toricos de nosso passado, como
o Estado Novo e a “Era Vargas”,
onde muitos arquivos histéricos se
perderam em incéndios de origem
duvidosa, e com o desejo de que
isto ndao acontecesse novamente, a
advogada Eny Raimundo Moreira
compartilhou sua preocupacio com
algumas pessoas de confianga, e
juntos comegaram a pensar em
uma maneira de preservar a histéria
deste periodo de ditadura militar
no Brasil.

Surgia entdo o embrido do Pro-
jeto “Brasil Nunca Mais”, audacioso
em todos os sentidos, num contex-
to onde as paredes tinham ouvidos,
os telefones eram grampeados,
informantes estavam infiltrados em
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todos os setores da sociedade.

Confiando na prdxis do regime
militar de registrar e arquivar todos
seus processos no Tribunal Superior
Militar, e, sabendo que advogados
dos réus poderiam retirar estes
processos por um prazo de 24 ho-
ras, surgiu a ideia de fotocopiar o
méximo de processos antes que os
mesmos “desaparecessem” ou fos-
sem queimados em algum incéndio
de origem duvidosa.

Como fazer 22?

Reverendo Jaime assumiu a
coordenacio do Projeto, D. Paulo
ofereceu a retaguarda, e aos poucos
as pessoas eram convidadas a con-
tribuir com este arriscado trabalho,
como o jornalista Ricardo Kotsho, o
escritor Frei Betto, Paulo Vannuchi
e os advogados Luiz Eduardo Gre-
enhalgh e Eny Raimundo Moreira.

O Conselho Mundial de Igre-
jas ( CMI ) colaborou no Projeto
“Brasil Nunca Mais” como um
de seus financiadores, e a ponte
desta parceria foi Charles Harper,
amigo de infincia de Jaime Wri-
ght, e que trabalhava no CMI na
drea de Direitos Humanos para
América Latina e Caribe. Jaime e
Chuck eram filhos de missionérios
presbiterianos que atuaram juntos
no Instituto José Manoel da Con-

ceicdo (JMC ) em Jandira, SP. A
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amizade e o compromisso com o
Reino de Deus tem raizes na edu-
cagio que receberam de seus pais
e de professores deste importante
instituto presbiteriano na primeira
metade do século XX.

Phillip Potter, entio secretario-
geral do CM]I, j4 conhecia Rev. Jai-
me e o seu trabalho ecuménico em
parceria com D. Paulo, e por isso
deu o seu aval ao financiamento do
Projeto “Brasil Nunca Mais”.

Advogados que atuavam na
defesa dos Direitos Humanos, em
especial os presos politicos, foram
convidados a fazer parte da equi-
pe. Seu papel era o de retirar do
Superior Tribunal Militar os autos
para custédia proviséria, leva-los
para serem fotocopiados em uma
sala comercial alugada para esse
fim, e pessoas foram contratadas
com o fim especifico de fotocopiar
pégina por pagina todo material que
ali chegasse.

Para nio levantar suspeitas havia
a rotatividade dos advogados, as
salas mudavam de endereco, e as
pessoas responsaveis pelas fotoco-
pias também eram trocadas. Todo
material fotocopiado era guardado
em um lugar seguro, depois de ser
micro-filmado para posteriormente
ser levado a Genebra e guardado
em seguranca no CMI. Muitas vezes



as pessoas que levavam a “enco-
menda” ( microfilmes ) traziam de
volta ao Brasil “chocolate suico” (
o dinheiro ).

Gragas ao entendimento da
grandeza deste projeto pelas pesso-
as envolvidas e a precisa consciéncia
dos riscos, estabeleceu-se uma re-
lacao de confianca entre a equipe,
que trabalhou durante quase seis
anos e conseguiu fotocopiar 707
processos judiciais, totalizando um
milhdo de cépias em papel e 543
rolos de microfilmes.

A segunda fase do Projeto se
iniciava, que era a sistematizacio de
todas as informacdes contidas nos
autos, fazendo um levantamento
preciso e incontestivel de tortura-
dores, torturados, tipos de tortura
usados ( mais de duzentos! ), locais
usados como centros de tortura,
etc, uma vez que eram baseados
em processos oficiais do Superior
Tribunal Militar.

Esta sistematizacdo resultou em
6.811 péginas, distribuidas em 12
volumes, assim distribuidos:

Tomo I - O regime Militar

Tomo IT - 1. A Pesquisa — Ins-
trumento e Fontes

2. Atingidos

3. Funciondrios
Tomo IIT — Perfil dos Atingidos
Tomo IV — As Leis Repressivas
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Tomo V — 1. A Tortura
2. As Torturas
3. As Torturas

4. Os Mortos
Tomo VI - 1. Anexos — Arquivo
do Material Apreendido

2. Inventario dos
Anexos

Foram feitas 25 cépias do Pro-
jeto “A’- Brasil Nunca Mais, e seus
12 volumes em encadernacio de
capa dura foram entregues, no
tempo oportuno, a Universidades,
Bibliotecas e Centros de Documen-
tacdo de Organizacoes dedicadas
3 defesa dos Direitos Humanos.
Estas colecdes servem até hoje
como fonte de pesquisa para saber
se alguém nomeado pelo governo
( federal, estadual ou municipal )
estava relacionado como tortura-
dor ou coadjuvante do aparato de
repressido da ditadura, bem como
as novas geracdes que nao viveram
este periodo de nossa histéria.

A acessibilidade das informagdes
contidas no Projeto “Brasil Nunca
Mais” fazia parte de um objetivo
maior, que era a de ndo permitir
que os anos de chumbo da ditadura
militar voltassem nunca mais; que
a memoria deste periodo sombrio
nio se perdesse e nem se repetisse
no futuro.
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A terceira fase do Projeto “Brasil
Nunca Mais” chamou-se Projeto
“B”, um livro-resumo do Projeto
“A”, com aproximadamente 300 pa-
ginas, que foi colocado pela Editora
Vozes nas livrarias no dia 15 de ju-
lho de 1985 sem langcamento oficial
nem autoria explicita, para ndo ha-
ver represlias. Quando a repressio
se deu conta, era tarde demais para
retirar o livro de circulacio. “Brasil
Nunca Mais” figurou entre os livros
de nio-ficgdo mais vendidos por 91
semanas consecutivas!

Eis o sumdrio do livro:

* Preficio — Cardeal D. Paulo
Evaristo Arns

* 1? Parte — Castigo cruel,
Desumano e Degradante

e 2% Parte — O Sistema Re-

pressivo

* 3% Parte — Repressao contra

Tudo e contra Todos
e 42 Parte — Subversdo de
Direitos

* 52 Parte — Regime Marcado

por Marcas de Tortura

* 6% Parte — Os Limites Extre-

mos da Tortura

Anexos

O livro foi traduzido para o
inglés pelo Rev. Jaime Wright, e
chamou a atenc¢do da comunidade
internacional por sua histéria, por
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ser incontestével, pois foi baseada
em documentos oficiais do Supe-
rior Tribunal Militar. O renomado
jornalista e escritor da revista
norte-americana The New Yorker,
Lawrence Weschler conheceu o
Rev. Jaime Wright em Nova York,
quando ele foi participar do lanca-
mento do livro “Torture in Brazil”,
a versio em inglés do livro “Brasil
Nunca Mais”. Weschler achou a
histéria tdo interessante que quis
se aprofundar e entender as articu-
lacdes e os bastidores do trabalho
ousado e visiondrio de um pequeno
grupo de pessoas comprometidas
em primeiro lugar com o reino de
Deus, e consequentemente com
a justica, a paz, a solidariedade, o
respeito aos Direitos Humanos, a
democracia.

Tive o privilégio de ser sua intér-
prete em sua visita ao Brasil, e pude
acompanhar de perto suas conver-
sas com as pessoas-chave do Projeto
“Brasil Nunca Mais” e vé-lo, com o
seu faro jornalistico, juntar as pecas
de um quebra-cabecas complexo,
conhecer os bastidores e as acdes
que permitiram que o sonho de um
grupo de visionarios se tornasse rea-
lidade e fosse um marco na histéria
do Brasil, que ensaiava seus pri-
meiros passos rumo a democracia.
Como resultado Weschler escreveu



o livro A Miracle, a Universe, cuja
traducio brasileira, Um Milagre, um
Universo foi publicado em 1990,
pela Companhia das Letras.

Em 2011, 26 anos depois do
lancamento do livro Brasil: Nunca
Mais, ao entender e confirmar que
a democracia estava estabelecida no
Brasil, iniciam-se conversas entre
o Conselho Mundial de Igrejas e
representantes oficiais do governo
para que o acervo do Projeto “Brasil
Nunca Mais” fossem repatriados. A
Procuradoria Regional da Reptblica
— 3% Regido — foi o local escolhido
para a cerimdnia de entrega do
acervo, que contou com a presenga
do Procurador Geral da Reptblica,
Dr. Roberto Gurgel, o secretario
geral do Conselho Mundial de
Igrejas, Rev. Dr. Olav Fyske Tveit,
acompanhado do Moderador do
Comité Central, o pastor luterano
e brasileiro, Rev. Walter Altmann
e outras liderancas eclesidsticas,
como os presidentes do Conselho
Latino-Americano de Igrejas (
CLAI ), Comissao Justica e Paz —
SP, entre outros.

Os depoimentos de Eliana Ro-
lemberg e Anivaldo Padilha, ex
-presos politicos, emocionaram a
todos com seus relatos de torturas
sofridas nos pordes da ditadura
militar. Estavam presentes algumas
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pessoas que fizeram parte do Proje-
to “Brasil Nunca Mais”, que foram
homenageadas, contando também
com a presenga de uma das filhas de
Jaime Wright, Delora, bem como
uma neta de Charles Harper, Nina.

O sub-procurador Aurélio Veiga
Rios coordenou o Ato de Entrega
do Acervo do “Brasil Nunca Mais”
e afirmou: “As geracdes futuras pre-
cisam saber de toda essa histéria e
sua verdade, para que ela nio perca
sua importancia e a sua memoria
permanega”.

O secretério geral do CMI deu
o seguinte depoimento: “O material
trazido é um testemunho da bra-
vura dos brasileiros, da sociedade
civil e das igrejas, que examinaram
documentagio relativa as infragdes
aos Direitos Humanos desse pais
e agora retornam como um sinal
de que a paz e a justica podem
ser obtidos. Para os brasileiros é
muito importante ter acesso a essas
informacdes e saber, realmente, o
que, porque e como aconteceu. Isso
realmente mostrou o valor do que
nds mantivemos em nossos arquivos
e como é importante compartilhar a
histéria e a realidade do que acon-
teceu. Também é importante ver o
que acontece quando trabalhamos
juntos. Os momentos que experi-
mentamos, hoje, mostraram clara-
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mente o papel que o movimento
ecuménico desempenha nesse
tema, oferecendo apoio e também
uma estrutura para que os projetos
se tornem realidade”.

Finalmente, em agosto de 2013
foi lancado o “Brasil Nunca Mais”
digital. Em seu depoimento, Mar-
celo Zelic, que é o Coordenador do
Projeto Armazém Memoria, além
de membro da Comissio Justica e
Paz da Arquidiocese de Sao Paulo
e vice-presidente do Grupo Tortura
Nunca Mais de Sio Paulo, explica:
“O “Brasil Nunca Mais” Digital
surge para auxiliar a sociedade bra-
sileira a enfrentar estas questdes em
nosso presente, para superar este
passado arraigado e violento, pois é
preciso aprendermos com nossa
histéria e avancarmos na consolida-
¢do da democracia e o respeito aos
direitos humanos no Brasil. Para
que ndo se esqueca, para que nunca
mais acontega”.

Nio poderia deixar de mencio-
nar outro trabalho importantissimo
desenvolvido nesta mesma época
pelas mesmas pessoas visiondrias
e comprometidas com o Reino de
Deus, a justica, a solidariedade, que
foi a criagio do Comité de Defesa
dos Direitos Humanos para os
paises do Cone Sul - CLAMOR -

criado entre o final de 1977 e inicio

94

de 1978, tendo como principais ar-
ticuladores a jornalista britanica Jan
Rocha, o advogado Luiz Eduardo
Greenhalgh e Rev. Jaime Wright,
sob o guarda-chuva institucional da
Cdria Metropolitana de Sio Paulo,
através de D. Paulo Evaristo Arns.

O nome CLAMOR foi escolhido
por ser forte, mobilizador e biblico
( Salmo 88 diz: “Inclina os teus
ouvidos ao meu clamor” ), e ter o
mesmo significado em Inglés, Espa-
nhol e Portugués, as trés linguas em
que eram impressos os boletins de
noticias que cumpriam os objetivos
primordiais do CLAMOR, que era
o de denunciar as arbitrariedades
cometidas nos regimes repressivos
dos paises do Cone Sul, trazendo
informagdes de presos politicos e
desaparecidos.

Samantha Quadrat afirmou a
respeito do CLAMOR: “ Contudo,
se tivemos uma repressao sem fron-
teiras, tivemos também uma rede
internacional de solidariedade, de
respeito a vida humana, de amor,
de paz e a0 mesmo tempo de gana
por justica, pelo fim das ditaduras
e pela restauracio da democracia
na regiao”.

O CLAMOR guarda em seus
arquivos centenas de historias, e foi
organizado a partir da solidariedade
direta com as vitimas das ditaduras



presentes nos paises do chamado
Cone Sul, como Argentina, Para-
guai, Uruguai, Chile e Bolivia. Os
relatos de luta contra a brutalidade
da repressio politica destes paises
teve como estratégia mostrar que
os desaparecidos e mortos por
esses regimes ditatoriais ndo eram
simples nimeros de estatistica,
mas seres humanos cujos direitos
tinham que ser respeitados.

A dedicacio de algumas pessoas
em denunciar abusos e desrespeito
aos Direitos Humanos, em procurar
e encontrar criangas desaparecidas,
em acolher e ajudar refugiados
latino-americanos deu credibili-
dade ao CLAMOR, que passou a
receber muitas cartas, dentncias,
relatos e pedidos, e passou entdo
a centralizar, registrar e arquivar
estas informacdes, totalizando
106 caixas-arquivo e 30 pastas, e
este arquivo oficial foi em 2007
considerado pela UNESCO como
Meméria do Mundo.

Para exemplificar o slogan ado-
tado pelo CLAMOR: “A solidarie-
dade nio tem fronteiras”, quero
lembrar das criancas Anatole e
Victéria, que foram sequestradas
em Buenos Aires na noite em que
seus pais, militantes uruguaios, fo-
ram presos. Trés meses depois estas
duas criangas foram abandonadas
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em uma praca em Valparaiso, Chile.
O grupo do CLAMOR conseguiu
localizar estas criangas quase trés
anos depois.

Estabeleceu-se uma parceria
de trabalho com as “Avés da Praca
de Maio”, que tentavam localizar
e reaver seus netos e netas que
nasceram em prisoes argentinas
e foram arrancadas dos bracos de
suas maies, para serem “adota-
dos” muitas vezes pelas familias
dos préprios algozes de seus pais
biolégicos. Muitas criangas foram
identificadas e recuperadas, e re-
centemente ouvimos a histéria da
presidente das “Abuelas”, Estela
Carlotto, que conseguiu reaver seu
neto Guido, depois de trinta e seis
anos de busca incansavel. Guido fez
voluntariamente os testes de DNA
que comprovam que é realmente o
neto de Estela.

Em depoimento ao jornal O
Estado de Sdo Paulo Estela relata
que em 1979 esteve em Sio Paulo
visitando o CLAMOR, que arti-
culou um encontro dela com uma
ex- presa politica da Argentina,
Alcira Rios, que foi companheira
de cela de Laura, sua filha. Laura
teve o filho num hospital militar
e permitiram que ela ficasse com
o filho apenas 5 horas, e depois
levaram a crianga...

3Ava3100s 3 vID0103L VISIAIY

dS ‘olned 0BS ‘710 9P 04qnIN0 ‘TT oU T '|OA



7102 ‘L6 V 88 SYNIDYd
SIVIN YONNN 1ISYd9 =

SIHHOL LHOIYM VLINY

Capa do livro
Brasil:Nunca Mais

D. Paulo Evaristo Arns

L e

Um milagre,
UM UNiverso

»

Qacerto
de contas com os
torturadores

Capa do livro
Um milagre, um
universo

Rev. Jaime Wright



Quando Alcira relatou que sua
companheira de cela se chamava
Rita, Estela disse que esse era o
nome de guerra de sua filha Laura;
ao ver a foto de Laura que sua mae
Estela havia trazido ao encontro,
Alcira a reconheceu como sua com-
panheira de cela, e pdde confirmar
para Estela que ela tinha um neto
para procurar.

Guido Carlotto é o 114° neto
encontrado, mas ainda restam cerca
de 400 criangas “desaparecidas” nas
mesmas circunstincias, carecendo

de serem identificadas e terem a
sua histéria reescrita.

Enquanto houver esperanga,
profetas levantardo para denun-
ciar o desrespeito aos Direitos
Humanos, confiados nas palavras
do salmista: “Misericérdia e fide-
lidade se encontram, justica e paz
se abragcam” ( Salmo 85:11 ), pois
a “solidariedade nio tem frontei-
ras”, e a memoria deste periodo de
nossa histéria seja “para que nio
se esquecga, para que nunca mais
acontega”.

‘ ‘ A dedicacao de algumas pessoas em denunciar
abusos e desrespeito aos Direitos Humanos, em

procurar e encontrar criancas desaparecidas, em
acolher e ajudar refugiados latino-americanos deu
credibilidade ao CLAMOR, que passou a receber
muitas cartas, dentncias, relatos e pedidos, e
passou entao a centralizar, registrar e arquivar
estas informacoes, totalizando 106 caixas-arquivo
e 30 pastas, e este arquivo oficial foi em 2007
considerado pela UNESCO como Meméria do

Mundo.
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A RESPONSABILIDADE
DOS CRISTAOS NA

J4 notamos previamente que
um dos fatos mais significativos
do nosso mundo moderno tem
sido a transicio de comunidades
independentes, relativamente pe-
quenas, para a Grande Sociedade.
As pequenas comunidades, subsis-
tindo por si préprias e a si proprias
governando, ja passaram. Nio
mais existem tais grupos primarios
no mundo atual. Hoje em dia, cen-
tenas e milhares dessas pequenas
unidades tem perdido a sua rela-
tiva independéncia e identidade,
para imergirem e desaparecerem
na Grande Sociedade. Nesta
ultima, tudo é determinado por
grandes concentracoes de poder.
Nestas estruturas de poder é que
sdo tomadas as decisdes bdsicas a
respeito da nossa vida. A estabi-

lidade da sociedade depende do

* Capitulo VI de O Cristianismo e a Revolugao
Social. S. Paulo: Uniao Crista dos Estudantes do
Brasil (UCEB),1953, p. 77-83.
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POLITICA

equilibrio adequado e do controle
destas concentracdes de poder.
Como resultado disto, a politi-
ca toma uma importancia inteira-
mente nova. A politica é a ciéncia
que se arroga a responsabilidade
de manter o equilibrio entre as
forcas da nossa sociedade. A di-
recdo e o controle da Grande So-
ciedade é determinada por forcas
politicas. O grupo que for capaz de
assumir e manter o poder politico,
estd na posi¢do de tomar as deci-
soes bésicas determinantes da vida
de todos nds. A politica é, pois, a
soberana da Grande Sociedade.
Os comunistas tém sido os pri-
meiros a compreender o que isto
significa. Para eles, o supremo ob-
jetivo é chegar ao poder politico.
Qualquer movimento socialista
desinteressado deste problema é
olhado como “utopista” e comple-
tamente cego quanto as realidades
do poder do mundo em que vive-



mos. Enquanto muitos brilhantes
jovens idealistas estavam sonhando
sonhos e vendo visdes esperando,
ingenuamente, que a propagacio
de altos ideais haveria de salvar a
sociedade, os comunistas se empe-
nhavam no combate pela conquista
do poder politico. O idealismo e a
bancarrota dos liberais serviram, a
maravilha, para facilitar a tarefa.

Qual a nossa responsabilidade
de protestantes, nesta nova situacio
de poder em que nos achamos?
Muitas vezes temos sido criaturas
menos conscientes das realidades
de poder da Grande Sociedade e,
portanto, também inconscios da
nova importancia da politica. N6s
temos sido as principais vitimas
deste idealismo, que concebe que
nada mais é preciso do que ir, em
redor, espalhando as ideias do amor
e da fraternidade, para que o nosso
mundo se torne um lugar ideal para
nele se viver.

Muito mais sério é o fato de
que muitos protestantes pensam
da politica, como de uma daquelas
regides negras em que um cristao
nunca deve penetrar. A nossa ati-
tude comum quanto a este assunto
€, mais ou menos, a seguinte: talvez
seja admissivel que o cristdo vote,
uma vez por outra. Mas uma boa
maie cristd nunca deve encorajar
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seu filho a dedicar-se a politica,
como sua vocacio crista. A politica
é corrupta, e um cristio verdadeiro,
de modo nenhum, deve participar
da vida politica, sacrificando, as-
sim, os seus principios. Se algum
dia houver um partido politico
cristdo, entdo seria diferente, mas,
entretanto, serd sempre melhor nio
chegarmos perto demais.

Se esta atitude tem impedido
que os cristdos participem da vida
politica, no passado, também o
desqualificarda definitivamente
para o futuro. Porque forcas cru-
éis estio tomando o controle das
nossas institui¢des politicas e em
tais movimentos as exigéncias da
vida politica serdo cada vez mais
contrdrias aos “principios cristaos”.

Eis aqui, entdo, o dilema que
temos de enfrentar: - A politica estd
se tornando a forca mais decisiva da
sociedade moderna; mas, quanto
mais isto ocorre, menos capazes nos
tornarmos, nds, de agir nela, como
protestantes.

Consequéncias
desta posicao

Antes que aceitemos compla-
centemente esta atitude de nio
-participagdo, devemos procurar
ver com clareza o que ela implica:
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Ela significa, em primeiro lugar,
que o Cristianismo ndo ira ter,
praticamente, qualquer influ-
éncia na sociedade no futuro.
Nio mais podemos afirmar,
complacentemente, que se tio
somente os cristaos se empe-
nharem na conversao de indivi-
duos, homens e mulheres, estes,
por seu turno, transformario a
sociedade. Ora, isto ndo podera
acontecer, pela simples razio de
que, uma vez convertidos, serdo
levados a abandonar as préprias
posicdes que ja ocupavam na
sociedade, onde poderiam fazer
alguma coisa no sentido de a
transformar. Ser cristdo signi-
ficaria, neste caso, viver uma
vida correta como individuo,
e a nossa expressio de amor
cristdo serd limitada, principal-
mente ao lar. A vida cristd ndo
terd, praticamente, qualquer
valor para as mais importantes
lutas e problemas do homem
moderno.

Aceitar essa posicdo significa
ainda que, por negligéncia,
permitimos que 0s comunistas,
ou outros a eles semelhantes,
dominem a nossa sociedade. Os
“bons cristios” nio devem par-
ticipar do movimento sindicalis-
ta, porque isto poderia ir contra
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3.

0s seus principios e, por isso, 0s
comunistas encontrariao peque-
na oposi¢ao. Se nds sugerirmos
que aqueles que sio movidos
pelo amor cristdo e pela justiga
abandonem os movimentos
politicos, entdo aqueles que ndo
possuem tais motivos, achardo
muito mais facil conquistar o
controle destas organizagoes.

A fé crista é a tinica forca capaz
de duas contribui¢des indis-
penséveis a sobrevivéncia da
moderna sociedade. Do mesmo
modo que no quarto e quinto
séculos da nossa era, somente a
fé crista, atualmente, tem uma
palavra de orientacdo para ban-
carrota intelectual dos nossos
dias. Somente ela poderd dar
uma interpretacio da histdria,
uma palavra de esperanga e
um senso de significacio, sem a
qual 0 homem moderno estara
condenado.! Como ji temos
notado anteriormente, somente
o Cristianismo pode apresentar
as forcas morais e espirituais ne-
cessdrias para salvar uma socie-
dade técnica de autodestruigio.
Mas tais contribui¢des somente
poderio ser feitas na razio
direta da participagio ativa e
dindmica, dentro das estruturas
politicas da sociedade moderna.



Somente se eles ali estiverem é
que poderio ser testemunhas
cristas. Desertar significa recu-
sar a0 mundo o testemunho que
poderd, eventualmente, fazer
possivel a continuacio da sua
existéncia.

A Teologia Crista e
a Responsabilidade
Politica

Poucas tarefas existem que sejam
mais urgentes do que esta: - Os cris-
tdos precisam de empreender um
sério esforgo teoldgico para estudar
o ensino biblico sobre a responsabili-
dade politica, a luz da situagio atual
do mundo moderno. Nés ndo nos
consideramos 2 altura de tal tarefa;
mas sugerimos o cuidadoso estudo
dos vérios pontos que seguem:

1. O Novo Testamento contém
uma doutrina do Estado muito
positiva. De um lado, temos
Sao Paulo afirmando enfatica-
mente que o Estado é ordenado
por Deus, para a manutengio
da ordem (Romanos 13); de
outro lado, o reconhecimento

1 Uma nova e notavel apresentagdo do significado da po-
litica do Cristianismo Trinitario no quarto e quinto séculos,
nos ¢ dada em: “El Cristianismo y la Cultura Classica”, de
C.N. Cochrane, editado por Fondo de Cultura Econémcia,
México, 1949. Este livro ¢ fundamental para um estudo da
nossa responsabilidade politica crista.
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do perigo sempre crescente de
poder o Estado tornar-se uma
for¢ca demonfaca (Apocalipse
13). Em 1 Tim 2:1-4 sdo todos
os cristdos exortados a que
orem fervorosamente pelos
governadores dos homens:
“Admoesto-te, pois, antes de
tudo, que se facam depreca-
¢Oes, oracdes intercessdes e
acdes de gracas por todos os
homens; pelos reis e por todos
0s que estio em eminéncia,
para que tenhamos uma vida
quieta e sossegada, em toda a
piedade e honestidade. Porque
isto é bom e agraddvel diante
de Deus nosso Salvador, que
quer que todos os homens se
salvem e venham ao conheci-
mento da verdade”.

Aqui o apéstolo da énfase a
funcio positiva do Estado, no plano
divino para o mundo. O seu prop6-
sito é manter a ordem, preservar
a moralidade e fornecer a Igreja
Cristd a possibilidade de evangelizar
todos os homens.

Agora, nos primeiros séculos da
nossa era, nao estavam o0s Cristaos
em condigdes de exercer qualquer
influéncia sobre o Estado, por meio
da agdo politica. A sua Gnica forma
de atividade era “oracoes e stuplicas”,
em favor da autoridade politica.
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Contudo, numa sociedade tal como
a nossa, se partilharmos desta visio
da funcio positiva do Estado, ndo
nos devemos limitar a oracdo e a
stplica. Precisamos de agir, também.
Porque somente poderemos esperar
que o Estado mantenha a ordem,
preserve a justica e garanta a possi-
bilidade da pregacio do Evangelho,
até ao ponto em que nds, cristios,
atuemos politicamente.

2. Estudos biblicos recentes tém
redescoberto a énfase do Novo
Testamento sobre a soberania
de Jesus Cristo. “Jesus Cristo
é Senhor”, era a primitiva con-
fissdo crista. Ela é também a
énfase central do pensamento
paulino. Cristo é Senhor e so-
bre cada individuo e sobre Sua
Igreja, mas também o é sobre
todos os pagdos e sobre toda
a terra. Paulo empresta signi-
ficacdo cosmica 2 obra reden-
tora de Deus em Jesus Cristo:
“Deus estava em Cristo recon-
ciliando consigo o mundo”. (2
Co 5:19); “Porque Nele foram
criadas todas as coisas que hé
nos céus e na terra, visiveis e
invisiveis, sejam tronos, sejam
dominacdes, sejam principa-
dos, sejam potestades... e todas
as coisas subsistem por Ele...
porque foi do agrado do Pai que
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toda a plenitude nele habitasse,
e... por meio dele reconciliasse
consigo mesmo todas as coisas,
tanto as que estio na terra
como as que estdo nos céus”.
(Col 1:16 -20)

Entdo, se Jesus Cristo é Senhor
acima de todos os principados e
poderes, se Deus estd atuando no
mundo e na sociedade para reali-
zar a Sua vontade e estabelecer o
Seu Senhorio, entio eu, na minha
qualidade de cristdo, tenho uma
responsabilidade tremenda dentro
da sociedade: sou chamado a teste-
munhar, dentro de todos os campos
da vida, quanto a este Senhorio de
Jesus. Sou chamado, como servo
de Cristo, a estar presente nestes
campos, como um instrumento vo-
luntario nas maos de Deus para fazer
a Sua vontade. A vida cristd ndo é
um isolamento completo do mundo,
onde vivemos calmamente, de acor-
do com principios que tornam a acdo
impossivel. Ela é, antes, uma plena
e constante submissdo ao Senhor e
uma integral obediéncia a vontade
soberana daquele que me colocou no
mundo e que deseja que eu exerca,
aqui, a minha vocagéo crista.

3. Todo o cristio estd sob o impe-
rativo do amor. O mandamento
ético supremo do Evangelho
é: - Amai aos outros como Je-



sus Cristo vos amou. Mas que
significard expressar amor em
nosso mundo moderno? Nao
se pode desdenhar da impor-
tincia de se expressar o amor
nas relacées individuais e nos
contatos didrios. Existe sempre
uma grande oportunidade de
amar daquela maneira — no lar,
naigreja e nas relacoes pessoais
didrias com o semelhante. Mas,
visto que a nossa sociedade
moderna é determinada por
grandes concentracdes de po-
der uma das maneiras eficazes
de expressar amor, precisa de
ser dentro destas estruturas de
poder. Se eu amo os homens
que estdo morrendo de fome,
preciso de lhes dar o pao de
que necessitam e algo mais do
que o pao! O amor verdadeiro
significa lutar para transformar
esta sociedade iniqua, que per-
mite morrerem criaturas hu-
manas 3 fome. Ora isto é acio
politica. Se a grande maioria
das criancas tem dificuldade
de educar-se, uma coisa que eu
poderia fazer, era fundar uma
pequena escola para algumas
delas. Mas amor verdadeiro na
nossa sociedade, significaria
também acdo politica, que
provesse oportunidades edu-
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cacionais para essas e outras
criancas. Se as massas rurais
estdo sendo expulsas da terra
e exploradas por latifundidrios
ausentes e sem escripulos, eu
poderia experimentar ajudar
duas ou trés familias a con-
seguirem alguns hectares de
terra; mas ainda assim, um
amor verdadeiro por esta gente
precisa de incluir acéo politica,
a fim de ser estabelecida uma
sociedade mais justa. Outra
qualquer coisa pode ser muito
bonita, sem ddvida, mas é ina-
dequada i situagio. Se eu re-
almente creio que Jesus Cristo
me chamou para amar, preciso
compreender, com clareza, que
isto envolve uma dinidmica par-
ticipacdo da politica.
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Resenhas:

Humberto Carlos Parro foi
prefeito do Municipio de Osas-
co de 1983 a 1988. Antes de
chegar a prefeitura, havia sido
pastor da Igreja Presbiteriana
Independente do Brasil e atuado
intensamente no movimento
sindical em Osasco. Aqueles
eram os tempos finais da Di-
tatura Militar no Brasil, o que
ndo significa dizer que ja havia
terminado. S6 dois partidos
politicos tinham permissao para
atuar no Brasil: a Arena, repre-
sentando o governo militar, e o
MDB (depois transformado em
PMDB). A elei¢io do Parro foi
uma grande surpresa, ainda mais
sendo ele do partido da oposigio
ao governo militar.

Logo ap6ds sua posse, tive a
oportunidade de visitd-lo em
seu gabinete para uma entrevista
para o jornal O Estandarte, 6rgao
oficial da Igreja Presbiteriana
Independente do Brasil. Um
dos assuntos dos quais tratamos



foi exatamente a omissdo dos evan-
gélicos na participagdo politica no
Brasil. Parro tinha sido membro da
Igreja Presbiteriana Independente
durante toda a sua vida; chegara a
exercer o ministério pastoral por
diversos anos; no entanto, nio foi o
envolvimento politico dos evangé-
licos que lhe garantiu a sua eleicao.
Seus votos vieram muito mais dos
movimentos operarios e sindicais
do que dos irmios e das irmas das
igrejas evangélicas.

Diante dessa constatagio, o
prefeito Humberto Carlos Parro fez
um declaragio importante. Disse
ele: “Os evangélicos se omitem na
politica porque tém medo de sujar
as maos”.

A esse ponto soma-se outro,
indicado por Silas Luiz de Souza,
na obra Pensamento Social e Politico
no Protestantismo Brasileiro (Sao
Paulo, Editora Mackenzie, 2005,
no qual ele lembra que: “A Igreja,
com sua postura ética e individua-
lista, coloca-se como uma contra-
cultura, isola-se da sociedade, pois
o novo crente deixa de participar
de muitas préticas e atividades da
comunidade. Mas, se o nimero e
a influéncia dos crentes se fizerem
sentir, haverd uma transformacio
muito positiva. Homens crentes
fardo uma sociedade melhor, como
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os Estados Unidos...” (p. 52).

Temos ai dois pontos que se
completam para explicar a ausén-
cia e a omissdo dos evangélicos na
participacdo mais efetiva na vida
politica nacional. Por um lado, a
omissdo visa a preservacio da pu-
reza e da santidade; por outro lado,
a convicgio é a de que a melhor
contribui¢do para melhorar o pais
em todos os sentidos ndo estd na
atuacio politica, mas na conversio
de fiéis s igrejas evangélicas.

Esse parece ter sido o padrio
do comportamento evangélico em
relagdo a politica. No entanto, no
periodo da Ditadura Militar no
Brasil, esse padrao foi alterado. E o
texto de Daniel Augusto Schmidt
desvenda essa alteracio nem sem-
pre lembrada nos dias atuais.

A alteragdo do padrio evangéli-
co de omisséo e de isolamento em
relagdo a politica comecou com
um periodo de maior engajamento
entre os anos 1960 e 1964. Virios
fatores atuaram e colaboraram
nesse sentido: o Concilio Vaticano
I1, o florescimento da Teologia da
Libertacio, o trabalho do Conselho
Mundial de Igrejas, a atuagio do
missionario Richard Shaull e a ela-
boracdo do Credo Social da Igreja
Metodista.
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E claro que tudo isso acontecia
num contexto histérico brasileiro
que favorecia o despertamento
evangélico para o engajamento na
vida politica nacional.

Por outro lado, esse engajamento
foi acompanhado de uma intensa
reagio conservadora entre os anos
de 1965 a 1970. Tal reacéo, inspi-
rada nas ideias do protestantismo
histérico de missdes, passou a atu-
ar intensamente na Faculdade de
Teologia, que chegou a ser fechada
em 1968, e contra a lideranca da
mocidade da Igreja Metodista.

Nio se tratou de uma reacio
interna tdo somente, com medida
disciplinares meramente eclesids-
ticas. Na verdade, estabeleceu-se
uma verdadeira alianca entre lideres
da Igreja Metodista e os érgao de
repressdo da Ditadura Militar. Isso
incluia participacio em celebracoes
de acdo de gracas pelo aniversdrio do
Golpe Militar de 1964. (H4 o caso
de uma celebracdo de 31/3/1969,
no qual estd registrado que: “O
culto que se realizou foi de Acéo
de Gracas pelo 5° aniversdrio da
revolucdao de 1964, O culto foi
muito solene. Houve muita gente. O
sermiao foi excelente, pregado pelo
Rev. Daily Rezende Franca, da Igreja
Presbiteriana Independente, o coro
s6 de vozes femininas foi também
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da mesma igreja — muito com coro.
O saldo estava repleto — uma assis-
téncia seleta de civis e militares de
todas as patentes” — p. 93).

Na realidade, a alianga foi mui-
to mais profunda e intensa, indo
muito além das meras celebracoes
religiosas. Autoridades religiosas
da Igreja Metodista filiaram-se ao
DOPS (Departamento de Ordem
Politica e Social) do Regime Militar,
responsével por toda atividade de
repressdo. A partir dai, passaram a
colaborar com a repressio, denun-
ciando irmdos, que foram presos e
torturados.

Nisso tudo, temos um proble-
ma: como explicar que a tradicdo
histérica evangélica de “ndo sujar
as maos” na politica tenha se
rompido durante o periodo da
Ditadura Militar no Brasil? O que
levou lideres eclesidsticos evangé-
licos a se chafurdarem na lama da
politica ditatorial, abandonando a
tradicional postura de omissio ou
de isolamento?

A resposta ndo é simples nem
facil. Contudo, um dos fatores
que muito pesaram foi a extrema
valorizacdo da disciplina eclesiés-
tica. E ela foi aplicada, em colabo-
racdo com os 6rgio de repressio
do governo militar, para castigar e
para separar os “santos” dos “peca-



dores”. Como conclui o autor do
texto: “A aproximagio aos 6rgaos
de repressio teve uma funcio bas-
tante semelhante a da disciplina
eclesidstica. Ao delatar, a instituicao
fazia uma clara demarcacio entre
aqueles que podiam e os que nio
podiam permanecer em seus meio.
Os verdadeiros crentes eram os
mantenedores da doutrina. Entre-
gues A repressio eram os que ques-
tionavam a ortodoxia” (p. 233).
Nestes tempos de atuacdo da
Comissdo da Verdade, a obra de
Daniel Augusto Schmidt vem con-
tribuir para revelar o que ocorreu
na Igreja Metodista do Brasil nos
terriveis anos de chumbo. Trata-
se de importante colaboragio que
precisa ser acompanhada de outras
obras sobre o que sucedeu nas ou-
tras igrejas evangélicas brasileiras.
Somente assim se transformard
em realidade o epilogo do texto
Brasil: Nunca Mais, que diz assim:

“Meu pai contou para mim;
Eu vou contar para meu
filho.

Quando ele morrer?

Ele conta para o filho dele.
E assim: ninguém esquece”

(Kelé Maxacali, indio da aldeia de Mikael, Minas
Gerais, 1984)
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Qual a influéncia social e
politica do protestantismo em
solo brasileiro desde a sua im-
plantacdo? A intencao do autor é
responder a essa indagacgdo.Para
tanto, vai focar seu olhar espe-
cialmente na Igreja Presbiteriana
que teve seu inicio no Brasil com
a chegada do missionério ameri-
cano Ashbel Green Simonton no
ano de 1859.

Desde o inicio é possivel
notar o afastamento protestante
das questdes sociais e politicas
no Brasil. Explica-se esse isola-
mento por questdes pragmaticas
e 3 fortes motivos: a) a presenca
do catolicismo como religido
oficial; b) a condi¢do de minoria,
com menor incidéncia na socie-
dade; ¢) a piedade protestante
que condenava alguns aspectos
da cultura brasileira. Souza
“procura identificar o modo
como os presbiterianos definem
e apreendem a realidade e como
se relacionam com a sociedade”



(p-17), utilizando para isso fontes
primadrias como os jornais da igreja,
revistas da Escola Dominical, atas
de concilios, relatérios e textos de
reunides e congressos da Confede-
ragdo Evangélica do Brasil (CEB).

Para entender a atuacdo do
presbiterianismo brasileiro, é ne-
cessario voltar em sua histéria, as
origens no calvinismo pois “ndo é
possivel entender uma igreja ou
qualquer grupo social, isolado de
seu contexto histérico, geogréfico
e social”(p.20). O calvinismo que
chegou ao Brasil através dos mis-
siondrios americanos, ja nao era o
mesmo de seu fundador. Jodo Cal-
vino liderou a Reforma no séc. XVI
a partir da cidade suica de Genebra.
Sua grande virtude foi a capacidade
de sistematizar seu pensamento te-
oldgico e tentar aplicé-lo em todas
as esferas da vida da cidade. Com
esse prop6sito, Calvino fundou a
Academia de Genebra que passou
a receber alunos de todas as partes
da Europa, espalhando sua ideias
e principalmente a Instituicdo da
Religido Crista.

O calvinismo que chegou as
terras brasileiras foi fortemente
influenciado pelo puritanismo do
século XVII na Inglaterra, que
produziu uma “ética que abrangia
a participacdo social, mas para-
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doxalmente, era dirigida para o
futuro, produzindo um ascetismo,
condenando o mundo e exigindo
uma disciplina racional”(p.22). O
puritanismo é uma corrente teol4-
gica marcadamente individualista,
legalista e ascética. Na Inglaterra o
calvinismo era vivido por 3 grupos:
presbiterianos, congregacionais e
puritanos. Embora tendo como
limite a obediéncia a Deus, todos
defendiam a obediéncia as autori-
dades, pois por Ele sio constituidas.
Souza, citando Mendonga, diz que
“o ideal do puritanismo era cons-
truir um Estado puritano como um
povo escolhido por Deus”(p.35).

Os missiondrios que aqui che-
garam trouxeram na bagagem esta
heranga pregando um evangelho
que privilegiava o individualismo e
fazendo separacio entre material e
espiritual. Assim, esse protestan-
tismo puritano exercia controle
quanto ao comportamento indivi-
dual e rejeicdo da cultura, que para
eles era marcadamente catdlica e
demoniaca.

Fica evidente portanto, que
a pregacio anticatdlica era tam-
bém uma das suas marcas. Para o
crente a vida se resumia em Lar-
igreja-trabalho. A ociosidade era
condenada, “ganho que nio seja
fruto do trabalho é pecado grave, e
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a preguiga é o mais perigoso dos
vicios” (p. 23). E o protestantismo
instalando uma contracultura com
sua postura ética e individualista.

Quanto a sua insercio politica,
Souza diz que era de manutencio
do status quo, aliando-se sempre
ao Governo, embora mantendo
distdncia da politica ou entio
participando na busca de uma
sociedade melhor, mas sempre
ao lado do poder vigente. Souza
escreve que “a consciéncia de que
o cristio deveria contribuir para a
sociedade, alinhada ao ensino de
que o cristdo deveria obedecer
ao governo, ministro de Deus,
motivou demonstracdes de apoio
aos governos, mesmo quando
estes alcangaram o poder pelo
golpe...”(p.55).

Segundo Souza, aos poucos o
protestantismo foi mudando sua
postura quanto a participagao
politica, na medida em que o pais
mudava e discutia suas necessida-
des. Era uma nova maneira de se
entender como povo de Deus e
sua missao em relacdo ao mundo.
Para ele, “seria uma volta ao pen-
samento calvinista de participacdo
com maior efetividade”(p.56).

Com o tempo houve uma mu-
danca de paradigma, deixando o
distanciamento da politica? Na
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verdade esse protestantismo en-
controu no projeto liberal adotado
pelas elites brasileiras seu ponto
de contato e procurou legitima-lo
com simbolos, doutrinas e pritica.
Para Souza, O Congresso do Pana-
mé (1916) foi um fator decisivo
para essa mudanca. Dominado por
organizagdes missiondrias e por
Igrejas histéricas, o congresso foi
muito influenciado pela teologia
liberal e pelo evangelho social. Ha-
via um consenso que os EUA com o
mais puro sentimento do “Destino
Manifesto” deveria exercer uma
profunda influéncia espiritual,
cultural, politica e econdmica na
América Latina.

A partir do Congresso do Pana-
m4 os presbiterianos intensificaram
suas agdes no pais como uma forca
com capacidade para influir na so-
ciedade, embora conscientes de sua
limitacdo numérica. A principio a
grande luta liberal dos protestantes
foi pela liberdade religiosa, uma
questdo de autoprotecdo. O Co-
munismo também foi um inimigo a
ser combatido pois estava ligado ao
catolicismo que mantinha o povo na
ignorancia, preparando-o para um
totalitarismo politico. Vérios arti-
gos no jornal O Puritano da Igreja
Presbiteriana exaltavam os EUA
como patrono do espirito liberal. A



atuacio da Igreja se fazia sentir no
controle do individuo com uma pre-
ocupacio ética e moral, mantendo
a separagio em relacdo a sociedade.
Era a ética social protestante citada
por Rubem Alves em seu livro Pro-
testantismo e Repressdo: “Converta-
se o individuo que a sociedade se
transformard” (p.78).

Para Souza, o presbiterianismo
se inseriu na sociedade procurando
transformaé-la através da educacio,
fundando varias escolas. Era uma
cépia da forma norte-americana
de influenciar a sociedade sob 3
aspectos: a) atrair os alunos para
a mensagem protestante, b) ensi-
nar a cultura crist3; ¢) estimular a
educacdo como fundamental para o
progresso da nacdo. “Havia um sen-
timento de que o catolicismo era o
responsavel pela ignorancia do povo
e que o protestantismo era sinal de
povo culto e educado...” (p.86).

Outro fator de influéncia dos
presbiterianos foram as obras de
filantropia, com o estabelecimento
de viérias instituicoes filantrépicas
como hospitais e orfanatos. O amor
ao préximo era marca caracteristica
da igreja, mas, Souza cita Erasmo
Braga mostrando como motivacao
também a necessidade de atender
aos proprios protestantes, pois nos
hospitais catélicos os pacientes
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eram obrigados a se confessarem
aos padres (p.92). Assim,era tam-
bém uma luta por liberdade religio-
sa, além do amor ao préximo. Fato
idéntico se dd com o surgimento
dos cemitérios protestantes na
época do Império, quando os seus
mortos nio podiam ser enterrados
em cemitérios catdlicos. A parti-
cipacgdo politica da igreja se dava
também fisiologicamente, na busca
de interesses e de forma individua-
lizada, nao coletiva ou eclesiéstica.

E na década de 1950 que o autor
destaca um novo modo de pensar a
igreja em relagdo a sociedade com
as reflexdes sobre a responsabili-
dade social da igreja. Aparecerem
vozes dentro da igreja como a de
Wilson Fernandes, pastor presbite-
riano (década de 1930) e também
Jodao Del Nero, juiz de direito
(década de 1940), que defendiam
uma teologia a partir da realidade
brasileira, criticando a preocupacio
protestante somente com a salvagio
do individuo e, esquecendo-se do
aspecto social.

Na verdade, foi com a chegada
do missiondrio americano Richard
Shaull no Seminario Presbiteriano
de Campinas (1952) que definiti-
vamente essas reflexdes tomaram
corpo na vida da igreja. Shaull que
havia sido missionério na Colémbia,
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exerceu forte influéncia no pensa-
mento social e politico do protes-
tantismo brasileiro. Souza destaca
sua importincia, reconhecida por
varios estudiosos.

Na 4rea do pensamento teold-
gico mundial, Shaull traz para o
Brasil o pensamento de tedlogos
que eram pouco conhecidos como
Karl Barth, Dietrich Bonhoeffer,
Emil Brunner, Paul Tillich e outros,
que muito contribuiram para a
mudanga de paradigma na reflexdo
teoldgica e no jeito de ser igreja em
sociedade. A participacao de Shaull
foi decisiva para uma mudanca de
mentalidade, pelo menos dentro
da academia, mas sua influéncia
deu-se também junto & mocidade
presbiteriana. O autor destaca que
muitas vozes surgiram criticando a
pregacao protestante da salvacio da
alma e a falta de insercio politica na
sociedade. Dé-se a entender que era
uma mudanca de postura da igreja,
mas na verdade nio representava o
seu todo.

Para Shaull, a preocupacio era
com a igreja e sua participacao nas
transformagdes sociais e politicas,
mas para isso era necessario tam-
bém que a prépria igreja passasse
por essa transformacdo. Souza
destaca: “é que sem transformar
a prépria igreja nio se pode trans-
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formar o mundo” (p.134). Seus
posicionamentos causaram algum
descontentamento em setores da
Igreja Presbiteriana no Brasil e eu
diria que foram muitos. Shaull foi
tachado de comunista, tendo que
se defender vérias vezes e por fim,
acabou se retirando do Semindrio,
como mostra Faria em seu livro Fé
e Compromisso - Richard Shaull e
a teologia no Brasil'. Ele incitava
os jovens a evangelizar operérios,
estudantes, nas fabricas, escolas,
ou seja, a se engajarem socialmente
na realidade das pessoas. Chegou a
sugerir que a mocidade chamasse
os seus pastores e lideres para
conversarem sobre essa insercao na
sociedade (p.137).

Shaull participou ativamente
da Confederacio Evangélica do
Brasil (CEB), criada em 1946. No
ano de 1955, a CEB cria o Setor
de Responsabilidade Social da
Igreja. Foram realizadas 4 reunides
de estudos: A primeira em Sio
Paulo com as seguintes decisdes:
a) organizar conselhos evangélicos
de orientacio social, b) promover
a aproximacio e didlogos ecumé-
nicos com os catélicos em relagio
aos problemas sociais e politicos do
pafs; c) orientar operdrios crentes

1 FARIA, Eduardo Galasso. Fé e Compromisso: Richard
Shaull e a teologia no Brasil. Sdo Paulo: ASTE, 2002



a participarem de movimentos
sindicais. A segunda reuniio foi em
Campinas e a terceira novamente
em Sio Paulo. A quarta reunido
foi em Recife-PE, que ganhou o
nome de Conferéncia do Nordes-
te (1962) com o tema “Cristo e o
processo revolucionério brasileiro”.

Essas reunides identificavam
de pronto a situagio brasileira e a
decisdo desse grupo de protestan-
tes em participar efetivamente das
transformacdes sociais nacionais. O
jornal Brasil Presbiteriano deu uma
contribuigio valiosa segundo Souza,
publicando artigos que conclama-
vam a igreja 2 participacio politica
e social, defendendo que a salvagio
é para o homem todo.

Inquisicao sem fogueiras

Em um desses artigos, o pastor
presbiteriano Jodo Dias de Aratjo
defendia que a Igreja Presbiteriana
do Brasil (IPB) elaborasse um credo
social avalizando a participacio da
igreja nas questdes politicas, sociais
e econdmicas do pafs. Para a con-
feccio desse credo queria a parti-
cipacio de economistas, socidlogos,
politicos, tedlogos e nio somente
pastores. O autor menciona que o
Supremo Concilio da IPB (1962)
havia elaborado um pronunciamen-
to social da igreja, que era fruto
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da Conferéncia do Nordeste do
mesmo ano, e que a IPB o assumiu
como seu, conforme consta em seu
livro “Inquisi¢do sem fogueiras”?.
Para muitos esse pronunciamento
da IPB foi a garantia da participacio
da igreja nas questdes sociais e poli-
ticas em nosso pafs, mas para outros
veio com atraso de pelo menos de 2
anos, como se evidenciou no Golpe
Militar que mudou o pafs e a Igreja
(p.155).

O autor faz referéncia as revistas
da Escola Dominical que traziam
licdes conclamando a igreja a se
envolver com as questdes politicas,
econdmicas e sociais. Essas licoes
eram preparadas pela CEB, mas a
IPB j4 se preparava para substitui-
las por revistas préprias, voltadas
para as suas preocupagdes internas
como igreja. Percebemos que,
embora o autor queira mostrar
uma IPB engajada politicamente,
na verdade seu compromisso com
a CEB e seus posicionamentos se
dava apenas por algumas vozes
dentro da Igreja. Como escreveu
Aratjo (2010) “Houve excegdes,
como veremos, mas justamente
nas excegdes é que vamos ver a

2 ARAUIJO, Jodo Dias de. Inquisi¢iio sem Fogueiras:
A historia sombria da Igreja Presbiteriana do Brasil. Sdo
Paulo, Fonte Editorial, 3* edi¢do. 2010. p. 11
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inquisi¢ao funcionar”.

Souza dedica viarias paginas
de seu livro a outro movimento
importante nas discussdes sobre
reformas sociais: a Confederacio
da Mocidade Presbiteriana. Como
j4 mencionado anteriormente, a
juventude foi fortemente influen-
ciada pelo pensamento e presenca
de Richard Shaull. A mocidade da
igreja se sentia inquieta com a rea-
lidade social e politica do Brasil e se
manifestava através do seu jornal e
o congressos nacionais. O jornal pu-
blicava artigos sobre evangelizacio,
estrutura do trabalho da mocidade,
problemas sociais, ecumenismo,
politica, problemas da igreja, etc.,
temas relevantes para um momento
importante em nosso pais, tanto
para a conjuntura politica e social
como para a presenga e o papel da
igreja nesse contexto.

Em congressos a mocidade dis-
cutia esses assuntos com preletores
como Richard Shaull, Waldo César,
Benjamim Moraes, Joaquim Beato,
Paulo Wright e outros. Nas palavras
do autor “a ousadia das discussdes,
por vezes causava algum descon-
tentamento entre as liderancas
eclesidsticas” (p.166). Quanto a
isso, Aradjo (2010) é mais enfético,
pois 0 incomodo posicionamento da

3 Ibid. p. 61
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mocidade era tio grande que a Co-
missio Executiva (CE) do Supremo
Concilio (SC) da IPB, em 1960,
resolveu extinguir a Confederacio
da Mocidade Presbiteriana a titulo
de uma reestruturacio no trabalho.
Para Aradjo “a atitude nazista dessa
reunido foi clara. Apés o golpe,
os chefes disseram que foram os
jovens que pediram a exting¢do da
CMP™.

Na esfera politica, a postura da
[PB foi sempre de distanciamento,
embora houvesse orientacio clara
quanto ao voto consciente nas
eleicoes, chegando a publicar o de-
célogo do eleitor evangélico em seu
jornal. Para Souza “a Igreja Presbi-
teriana do Brasil desenvolveu, como
outros setores do protestantismo,
uma notavel discussdo acerca da
responsabilidade social do cristao”
(p. 174). Embora entendendo que
foram algumas vozes dentro da igre-
ja e que nao estava representado o
todo, a IPB teve contribui¢io nessa
discussio através do seu jornal, sua
participacdo na CEB e congressos
em atitude de tolerancia por parte
da maioria conservadora da igreja,
como ficou evidente logo apéds o
Golpe de 64.

Souza mostra o quanto os seto-

4 Ibid. p. 53



res conservadores da igreja estavam
descontentes com a postura liberal
de alguns. Mudangas significativas
aconteceram mostrando o novo
rumo que a igreja queria imprimir
A sua atuacdo no pais. Muda-se o
editor do jornal com a exoneracio
do editor Rev. Domicio Pereira
de Mattos e a nomeagio do rev.
Boanerges Ribeiro que seria eleito
Presidente do Supremo Concilio
da Igreja em 1966. Nesse mesmo
ato expurga uma edicdo do jornal
que havia se manifestado contra
as posturas adotadas pelo governo
militar, dizendo nao ser uma publi-
cagio da igreja, sendo de exclusiva
responsabilidade do ex-diretor, Rev.
Domicio de Mattos.

O jornal publicou entdo uma re-
presentacio de apoio ao Presidente
da Reptblica e também artigos que
defendiam a expulsio dos “esquer-
distas” da igreja. Souza menciona
que no SC de 1966, quando o
Rev. Boanerges Ribeiro foi eleito
presidente, havia a presenca de 2
generais, 1 capitdo de mar e guerra,
um major, um capitdo-capeldo e um
tenente como representantes. “A
Igreja enquadra-se na nova postura
politica do pais e dava as boas vindas
aos militares” (p. 234).

Souza, em seu livro, mostra que
com a Igreja Presbiteriana do Brasil,
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houve também um protestantismo
engajado até certo ponto com as
questdes sociais e politicas, tendo
em sua histdria, certos momentos
de postura relevante nas lutas por
mudangas como o envolvimento
ecumeénico na participacdo na
Confederagido Evangélica do Bra-
sil, através dos semindrios, com
destaque para alguns professores
como Richard Shaull e Jodo Dias
de Aratjo. O mesmo ocorreu com
o proficuo trabalho da mocidade
através de seu jornal e congressos
nacionais, as publica¢des das revis-
tas da Escola Dominical e os artigos
do jornal oficial da denominacio
que enfatizavam a importincia
da igreja e seu papel nas lutas por
mudangas sociais e politicas em
nosso pais. Embora mostre, o que
parecia ser uma igreja relevante e
preocupada com questdes sociais e
politicas na busca por transforma-
¢do da realidade opressora em que
vivia a maioria do povo brasileiro,
com o Golpe Militar surge ou se
apresenta uma face escura dessa
mesma igreja, aliada ao poder e le-
gitimadora do regime opressor que
se instalara em nosso pais.
Comparando com Aradjo
(2010), vemos uma narrativa mais
dura ou talvez realista em sua an4li-
se da postura politica da igreja. Para
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ele “a IPB, desde o seu inicio, nio
gostou muito de combater as raizes
dos males sociais e das injusticas”>
Ele mostra em seu livro o quanto
a [PB legitimou o Golpe Militar de
1964, assumindo posturas de dela-
¢do e entrega de irmaos e irmas ao
regime ditatorial. Diz entdo: “entre
as igrejas evangélicas do Brasil, a
Presbiteriana foi a mais envolvida
e a mais comprometida com a
revolugcio de 1964 por causa das
ligaces dessa igreja com a classe
média e por causa do prestigio
que ela gozava nos meios politicos
e militares”®. Aratjo cita a revista
americana Newsweek, que no ano
de 1966 comentava que havia no
Brasil uma “proliferacio de legis-
lagdo calvinista”’”. Ele nio deixa
de reconhecer o papel da IPB nas
questdes sociais com forte énfase
no assistencialismo com a criacdo
de vidrias instituicdes filantrépicas,
“mas temos que reconhecer que
esses paliativos eram muitas vezes
uma fuga dos problemas estrutu-
rais que o préprio sistema politico
perpetuava”s.

Algumas atitudes da IPB nesse
periodo obscuro de sua histéria

Ibid. p. 63
Ibid. p. 95

Tbid. p. 96
Ibid. p. 63

0 9 N W
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sdo narradas por Aradjo: “A IPB
tem participagdo no golpe militar
da direita, apoiando o novo regime
e, através de seus juristas, elabora
atos institucionais para a ditadura...
foi criada a CES, Comissdo Espe-
cial dos Semindrios, para expulsar
professores e alunos que eram
favordveis a0 movimento ecumé-
nico e que se preocupam com
problemas sociais. Foram expulsos
cinco professores e trinta e nove
alunos do Semindrio Presbiteriano
de Campinas (SPS), porque nio
aceitaram a investigacio da CES.
Foi fechado o Semindrio Presbi-
teriano do Centenério (SPC), em
Vitéria, ES e expulsos todos os
professores e seminaristas...Foram
expulsos quatro professores e virios
alunos do Semindrio Presbiteriano
do Norte (SPN)...Cerca de 50
pastores sio despojados, e outros
renunciam ao pastorado durante
esta crise...Quatro missionarios
da Igreja Presbiteriana Unida dos
Estados Unidos da América sio
considerados inimigos da IPB, e
dois deles sdo denunciados perante
os 6rgios de seguranca...”.
Podemos discordar de alguns
pontos abordados por Souza em
seu livro ou da forma como foram

9 Tbid. p. 16-17



expostos, mas é uma contribuicao
relevante para o protestantismo
brasileiro e sua histéria. Nesse ano
em que completamos 50 anos do
Golpe Militar de 1964, é importan-
te que as igrejas protestantes histé-
ricas facam uma profunda reflexio
sobre sua insercao politica e social,
especialmente nesse periodo triste
da histéria de nosso pais, que teve
apoio de muitas igrejas.
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EVANGELICOS DE MISSAO

E DITADURA CIVIL-MILITAR NO PRIMEIRO
QUINQUENIO (1964-1969) !

O texto toma como objeto
de estudo o discurso, a re-
torica e o comportamento
de atores religiosos per-
tencentes ao “protestan-
tismo de missao” nos anos
imediatamente anteriores
e posteriores ao Golpe Civil-
Militar de 1964. Através de
publicagées presbiterianas,
batistas e metodistas foi
recortado para andlise o
periodo que se iniciou com
o preparo do golpe, passan-
do-se pela implantacao e
consolidacao do regime de
excegdo e terminando coma
ascensdo do chefe do Servi-
¢o Nacional de Informacao,
general Emilio Garrastazu
Médici (1905-1985), que
durou de 1969 a 1974.

*Pastor da IPI, professor na Pés-Graduagao na
Universidade Metodista de Sao Paulo e atual
professor no Programa de Pés-Graduacdo em
Ciéncias da Religido da Universidade Presbiteriana
Mackenzie.

leocamps@uol.com.br
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“(...) a luta contra o Co-
munismo e contra a cor-
rupgéo é imperiosa e deve
realizar-se implacavel-
mente (...). Nesta altura
podemos afirmar que ha
governo nesta terra. Te-
mos um homem de auto-
ridade e austeridade para
dirigir o leme do grande
barco. Confiemos em sua
acdo administrativa e em
seus propdsitos moraliza-
dores. Sobretudo oremos:
Deus guarde o Presidente.
Deus salve a pétria”.
(OEstandarte,
15/4/1964, p.2).

1 Este texto faz parte de um longo projeto de pesquisa

que seu autor tem desenvolvido sobre o discurso
e agdes de igrejas evangélicas durante a ditadura
civil-militar brasileira (1964-1985). Partes desse
projeto ja foram publicadas em artigos e capitulos de
livros ou apresentadas em congressos académicos.
Nesta versdo incluimos novas leituras e reflexdes
resultantes da participagdo de seu autor, nos anos
2012-2014, em um dos GTs da Comissédo Nacional da
Verdade (Igrejas e Ditadura) assim como 0s avangos
nas pesquisas historicas ocorridas neste ano em que
se relembram os 50 anos da implanta¢do da ditadura
civil-militar brasileira.



“Que (...) o governo de V.
Excia. passe a Hist6ria, como
um governo autenticamente
democratico, humildemente
temente a Deus (...). Que a
espada de Caxias, - fulguran-
te e impévida -, reviva nas
maos austeras de V. Excia.,
como garantia e penhor da
defesa das instituicoes de-
mocréticas da Republica (...).
Que, finalmente, Deus ilu-
mine e guarde, sempre, a V.
Excia., para o bem da Pitria e
para inspiracdo e exemplo de
seus generosos filhos (...)".
(Brasil Presbiteriano, maio

de 1964, p.8).

Introducao

As relagdes entre evangélicos de
missdo e politica no Brasil sempre
oscilaram entre a passividade, apa-
rente indiferenga, apoio entusidsti-
co, e pouquissimas vezes, por algu-
ma forma de oposicio e de critica.
A aparéncia de uma preocupagio
meramente espiritual pareceu ser
em alguns momentos resultante da
implantagdo de um protestantismo
pietista e puritano, por missionarios
estrangeiros que nao queriam e nem
podiam se envolver com questdes
politicas.
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Porém, a partir da terceira déca-
da do século XX, os evangélicos de
missdo, a essa altura jé reunidos ao
redor da Confederacio Evangélica
do Brasil (fundada em 1934), foram
deixando o lugar comodo de coad-
juvantes da histéria, para se tornar
ativos nas lutas politico-partidarias.
E possivel que os desafios politicos
do periodo posterior a revolucgio
de 1930, e o risco de um retorno
da Igreja Catdlica a privilegiada
situacdo anterior ao golpe de 1889
— Igreja oficial do Estado — tenha
levado os evangélicos a temerem
um possivel retrocesso.

Depois dos anos Vargas (1930-
1945) vieram a redemocratizacio, a
retomada de vigor do Estado popu-
lista, o periodo desenvolvimentista
de Juscelino Kubitschek (1956-
1960), a mudanca da capital federal
do Rio de Janeiro para Brasilia, no
Planalto Central, e o instdvel pe-
riodo Janio Quadros (1917-1992)
—Jodo Goulart (1918-1976).

Naquele periodo as igrejas evan-
gélicas articulavam um discurso que
tomava como modelo politico os
Estados Unidos e a sua “democra-
cia”, bem como as crengas oriundas
do liberalismo, como liberdade de
pensamento, de crenga, de locomo-
¢do e de associacdo entre outros.
Mas, como conciliar tais valores
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com um estado de excecio em que
a realidade politica nio confere com
o discurso liberal e democratico?

O argumento principal deste
texto é de que a ditadura conseguiu
com os protestantes/evangélicos
brasileiros algo que se situou entre
a obediéncia passiva, a louvacio
ativada pela propaganda e o labor
ideolégico e teoldgico de seus
pastores.

Mas, que forcas fizeram com
que evangélicos e catdlicos per-
corressem caminhos opostos apds
os primeiros anos de ditadura
civil-militar? O que levou intelec-
tuais catdlicos, do porte de Alceu
Amoroso Lima (1893-1983) a
identificar as manobras do regime
militar, denunciando-o como um
ato de “libertinagem politica”? Em
um artigo publicado no Jornal do
Brasil (13/12/73) Lima insistiu que
a ditadura produziu uma libertina-
gem que seria contraria a verdadeira
liberdade e democracia.

Na mesma dire¢io perguntamos:
O que levou o cardeal arcebispo de
Siao Paulo, Dom Paulo Evaristo
Arns, junto com o reverendo Jaime
Wright,com forte suporte do Con-
selho Mundial de Igrejas, inclusive
financeiro, a tarefa de documentar
os anos de arbitrio e de violéncia
no Projeto “Brasil: Nunca Mais”?
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Que motivacdes operaram em
Paulo S. Wright e Ivan Mota Dias,
presbiterianos, ou em Heleny Gua-
riba, metodista, a entrarem para
movimentos clandestinos, lancando
mao de armas para lutar contra a
ditadura?

Por outro lado, o que levou co-
ronéis presbiterianos, como Renato
Guimaraes, José Walter Faustini,
Theodoro de Almeida Pupo, ou
pastores como Rubem Lopes, Enéas
Tognini, Nilson Amaral Fanini, ba-
tistas, Boanerges Ribeiro ou Sérgio
Paulo Freddi, presbiterianos, a
oferecerem o seu labor intelectual
e religioso a legitimacio e consoli-
dagio da ditadura militar?!

Dissemos, no entanto, que pou-
cas foram as posturas e reacoes dos
evangélicos de missdo as acdes do
regime autoritdrio, especialmente
no que se relaciona a violagdes dos
direitos humanos no pafs. Mas, o
que levou os defensores da demo-
cracia, da liberdade, e do respeito
aos direitos dos cidadaos, como os
protestantes sempre se apresenta-
ram, a ignorarem a pratica siste-
mética da tortura e do assassinato?
Philip Potter, entio Secretdrio

1 Entre oficiais de importancia nas For¢as Armadas que
foram presbiterianos podemos acrescentar os seguintes
nomes: General Mario Jardim Freire, Almirantes Otavio
Brochado Almeida, Lisias Kerr, Fernando Torres. Era de
origem luterana o proprio presidente Ernesto Geisel e seu
irmao, também general, Orlando Geisel.



Executivo do Conselho Mundial
de Igrejas, na introducio do livro
Brasil: Nunca mais (1985, p.17)
foi muito feliz ao afirmar que
“A tortura é o crime mais
cruel e birbaro contra a
pessoa humana. Tradicional-
mente se argumentou que
a tortura era um meio de
forcar as pessoas a falarem a
verdade. A realidade de hoje,
porém, mostra que, com so-
fisticadissimos instrumentos
de tortura (...) é possivel do-
brar o espirito das pessoas e
fazé-las admitir tudo quanto
for sugerido pelo torturador.
Esta é a propria negagio da
identidade humana legada
por Deus, e contraria a von-
tade do nosso Criador (...). A
intencéo é reduzir as pessoas
a mdquinas funcionais. A
l6gica disso é o fendmeno do
nosso tempo em que pessoas
desaparecem como se jamais
tivessem existido (...).”

Porém, em nossa pesquisa nos
jornais evangélicos do periodo es-
colhido nunca foi localizada uma
expressdo de dentincia tal como a
exposta por Potter. Ora, imperava
no Pafs uma rigida censura e até
mesmo os protestos de D. Hélder
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Camara feitos no exterior sobre a
tortura eram censurados na impren-
sa. O que dizer dos jornais evangéli-
cos submetidos a autocensura? Dai
haver uma pergunta que ndo quer
calar: por que os evangélicos brasilei-
ros se deixaram encantar pelo “canto
das sereias”,? negando a existéncia
de tortura no pais e atribuindo as
dentncias feitas no exterior a uma
campanha antipatridtica dirigida pe-
los inimigos do Brasil a0 nosso “bem
intencionado” governo?
Comecemos entdo pelo que
se designou chamar de “origens”,
mas que na realidade é apenas uma
parte de um longo periodo dessa
interacdo entre evangélicos e po-
litica. Dai perguntas como estas:
Como os evangélicos receberam as
noticias do golpe militar de 1964?
Que retérica eles apresentaram em
seus jornais para anunciar a queda do
regime constitucional e a tomada do
poder pelos militares? Foram as suas
reagdes muito diferentes da opinido
puablica e da midia em geral? Que
papel a crenca na legitimidade de
quaisquer tipos de poder, conforme

2 O autor se refere aqui ao episodio das sereias cujos
cantos atraiam os marinheiros gregos, que levados as
profundezas pelas mulheres-peixe, morriam por causa
do encantamento. As estratégias delas somente foram
superadas pela sagacidade de Ulisses que se fez amarrar no
mastro e colocou cera nos ouvidos de seus marinheiros. Dai
afigura de linguagem: que cantos os militares apresentaram
para encantar os evangélicos que conseguir o apoio ¢ o
entusiasmo deles para a implantagdo e continuidade do
regime?
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textos atribuidos ao apdstolo Paulo
e Pedro (Romanos 13.1-7; 1* Pedro
2.11-17), jogou no apoio dado por
evangélicos brasileiros a ditadura
militar?®

Escrevemos (Campos, in Pana-
siewicz e Vitério, p. 128) que “de
uma maneira geral, as denomina-
¢Oes em suas bases se comportaram
como o restante da classe média
brasileira, que se sentia amedron-
tada com o risco de uma “reptblica
sindicalista” ou de um “regime ver-
melho”. Temia-se, por outro lado,
que o avango da classe trabalhadora
na direcdo de um possivel controle
do Estado significasse a “chegada
do Comunismo” e o fim da “liber-
dade de pregacdo do evangelho.”
Por isso, as elites eclesidsticas se
manifestaram rapidamente a favor
do Golpe enviando telegramas de
congratulacdes e de apoio aos mi-
litares; e, para se adequarem aos
novos tempos, desencadearam (ou
deram continuidade) a processos

3 Um exemplo classico desse apoio, sempre lembrado, veio
do tedlogo alemao Paul Althaus, num livro intitulado “A
hora alema da Igreja”. Nesse texto ele sauda a ascensdo de
Hitler ao poder da seguinte forma: “nossas igrejas evangé-
licas tem saudado a mudanga de 1933 como um presente ¢
um milagre de Deus”. O “presente”, no entanto, nao seria
nada apetitoso, pois, logo em seguida veio uma legislagao
eclesiastica nos seguintes termos: “ (...) quem néo seja de
ascendéncia ariana, ou esteja casado com uma pessoa de
ascendéncia ndo-ariana nao pode ser chamado ao pastorado
ou a ser funcionario da administragao geral da Igreja” (apud
Schufferneger (2001, p.17). Para os discordantes restava,
além dos campos de concentragdo, o exilio, a prisdo ¢ a
morte, como foi o caso da “Igreja Confessante” e o martirio
de Dietrich Bonhoeffer (+1945).
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internos de caga as bruxas ou sim-
plesmente passaram a escrever em
seus jornais mais sobre assuntos de
carater pastoral e espiritual do que
sobre o contexto social e politico.” 4
Os evangélicos de missao no Bra-
sil, diante do Golpe militar de 1964
tiveram reagdes que podem ser clas-
sificadas em “aturdidos”, “indiferen-
tes”, “prudentes” e “entusiastas” .
Porém, ndo podemos correr o risco
de encarar todas as denominacdes
como se fossem um s6 bloco. Pois,
trata-se de unidades complexas e
reacdes as vezes internamente con-
traditorias. Por exemplo, algumas
dessas denominag¢des estavam mais
alinhadas com o Conselho Mundial
de Igrejas tais como a metodista,
luterana e episcopal, por isso elas
experimentaram inicialmente um
desconforto, dada a experiéncia
que a sua elite tinha com o mundo
ecumeénico internacional.

4 Essa inquisi¢do ndo foi somente registrada nos meios
presbiterianos, mas também na Igreja Metodista. (Veja, por
exemplo, o Expositor Cristdo, 1°/6/64). Porém, a repressao
na Confederag¢do Evangélica do Brasil ja havia produzido
seus frutos iniciais, pois, nesse mesmo nimero, o jornal dos
metodistas registrava outra noticia: “Autoridades pedem
reexame da decisdo da diretoria da CEB”. O motivo foi
a decisdo da Executiva em 6/5/64, algumas semanas apos
o Golpe militar, de suspender o funcionamento de alguns
setores da CEB, de demitir secretarios executivos, sob
varias alegagdes, mas sem esconder a questao ideoldgica.
Havia comegado a morte da CEB, o que seria historiado por
Domicio Pereira de Matos. A constituigdo da diretoria da
Confederagao seria mudada em uma assembeia em 1965,
quando assumiu a dire¢do da mesma o Rev. José¢ Coelho
Ferraz, um homem firme nos principios anticomunistas ¢
anti-ecumenistas ¢ contra 0 Conselho Mundial de Igrejas



Uma boa prova do que acontecia
foi o pesado siléncio que caiu sobre
O Expositor Cristdo nos meses pos-
teriores ao golpe militar. Somente na
edi¢do de junho de 1964 é que viria
registrado, ainda assim sem muitos
comentarios, um telegrama em que
a Confederagao Evangélica do Brasil,
da qual os Metodistas, Presbiteria-
nos, inclusive a Igreja Presbiteriana
Independente (IPI) e Luteranos,
eram membros, se congratulava com
0 novo governo revolucion4rio.’

No entanto, é bom ressaltar que
os estudos académicos sobre esse

5 -Esse telegrama, sem maiores comentarios, foi também
publicado em O Estandarte (15/6/64, pag. 15). A manifes-
tagdo catolica veio por meio de um documento firmado pela
CNBB, datado de 29/5/64, de total apoio ao Golpe Militar:
“O Brasil foi, ha pouco, cendrio de graves acontecimentos,
que modificaram profundamente os rumos da situagdo
nacional. Atendendo a geral e angustiosa expectativa do
povo brasileiro, que via a marcha acelerada do comunismo
(...) as For¢as Armadas acudiram a tempo e evitaram
que se consumasse a implantagdo do regime bolchevique
em nossa terra (...). Logo apos o movimento vitorioso da
revolugdo, experimentou-se uma sensagdo de alivio e de
esperanga, sobretudo em virtude do clima de inseguranga
(...) a Providéncia Divina fez-se sentir de maneira sensivel
e irrefutdvel. De um a outro extremo da Patria transborda
dos coragoes o mesmo sentimento de gratiddo a Deus (...)
que atendeu as oragdes de milhdes de brasileiros e nos
livrou do perigo comunista, agradecemos também aos
militares que, com grave risco de suas vidas, levantaram-
se em nome dos supremos interesses da Nagdo (...).” O
mesmo documento reconhecia que houve movimentos ou
individuos de orientagao catélica que teriam “incorrido em
faltas e abusos cometidos (...) por um ou outro elemento
que burlou a nossa vigilancia (...) na medida em que esses
fatos chegaram ao nosso conhecimento, antes mesmo da
Revolugdo, jamais deixamos de advertir e castigar os
culpados, fossem laicos ou sacerdotes.” E claro que tais
manifestagdes de gratiddo seriam afastadas cada vez mais
da boca de uma significativa parcela de clérigos na medida
em que padres, freiras, seminaristas e leigos catdlicos co-
megaram a fazer parte da lista de mortos, desaparecidos e
torturados pelo regime militar. A Igreja dos anos posteriores
a 1968 seria outra.
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tema ainda estio em andamento,
mesmo fora do Brasil. Em paises
onde houve um longo periodo de go-
vernos fortes ou ditatoriais, tém apa-
recido poucos textos académicos e de
divulgacio cientifica sobre as relagdes
entre religido, fim do populismo, o
papel das igrejas no processo de mi-
litarizacio ou de desmilitarizacio do
Estado. Por exemplo, o uso da Igreja
Catodlica para a legitimacio do fran-
quismo na Espanha foi foco de estudo
de Manuel Perez Ledesma (1994)
intitulado Una dictadura por la gra-
cia de Dios ou de um artigo de José
Maria Vigil, em “El Dios de la guerra
y el Dios de la paz justa” (2001).
Sobre as relacoes entre a ditadura de
Augusto Pinochet e certas formas de
ideologia e teologia cristas h4 o texto
de Miguel Rojas Mix (2007) El dios
de Pinochet: Fisionomia del fascismo
iberoamericano, assim como o livro
de Humberto Lagos Schuffeneger
(2001), cujo titulo também é muito
sugestivo, El general Pinochet y el
mesianismo politico.®

Este texto toma como objeto
de estudo o discurso, a retérica e o

6 Entre os varios estudos sobre as relagdes entre Protes-
tantismo e regime militar no Brasil podemos citar: Edson
E. Streck (1986); Valdir Gonzales Paixdo Jinior (2000);
Hélerson da Silva (1996); Breno Martins Campos (2000);
Agenor Berger (1994); Marcio Ananias Ferreira Vilela
(2013); Silas Luiz de Souza (2013); Jodo Dias de Araujo
(2010); Rubem Alves (1979); H.B.Cavalcanti (1992);
Marcia Elizabeth de Aquino (2003); Joanildo Burity
(2011); Leonildo S. Campos (2002, 2006, 2014), ¢ James
N. Green (2009).
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comportamento de atores religiosos
pertencentes ao “protestantismo de
missdo” nos anos imediatamente
anteriores e posteriores ao golpe
civil-militar de 1964. Recortamos
para anélise o periodo que se
iniciou com o preparo do golpe,
as publicagdes presbiterianas, ba-
tistas e metodistas, passando-se
pela implantacdo e consolidacido
do regime de excecio, terminando
com a ascensio do chefe do Servigo
Nacional de Informagio, general
Emilio Garrastazu Médici (1905-
1985) que durou de 1969 a 1974.
Mas, como identificar os “evan-
gélicos” ou “protestantes de mis-
s30”? Em nossa visio eles sio par-
cela dos nao-catdlicos resultantes
da onda missionéria, predominan-
temente norte-americana, ocorrida
de forma crescente e organizada a
partir da segunda metade do século
XIX no Brasil e América Latina.
Essa maneira de classificagio se-
para os “evangélicos de missio” dos
“evangélicos pentecostais” e tem sido
bastante usada, principalmente pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), a fim de agrupar
os religiosos que se organizaram
no Brasil ao redor da pregacio de
missiondrios presbiterianos, congre-
gacionais, batistas e metodistas desde
1855. Nao incluimos neste artigo,
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portanto, por razdes metodoldgicas,
os luteranos (Igreja Evangélica de
Confissio Luterana e Igreja Evan-
gélica Luterana) aqui considerados
“protestantismo de imigra¢ao”.’

A nossa escolha do discurso, re-
térica, e acdes dessas igrejas e deno-
minacdes religiosas teve por objetivo
apresentar uma amostra das formas de
interacdo entre igrejas e ditadura no
cendrio politico-autoritério brasileiro
dos anos 1960 a 1980. Queremos
também com isso apontar para a ma-
neira como outros grupos religiosos,
no Pais ou fora dele se comportaram
sem que haja por tais motivos um
compromisso maior, com uma anélise
mais aprofundada das maneiras como
as igrejas cristas na América Latina se
relacionaram com regimes militares
proprios de seus paises. 8

Em sua apresentacio este artigo
estd dividido em trés partes princi-
pais: Na primeira registramos uma
série de consideracdes preliminares
ao tema. Na segunda, analisamos
os conflitos e as tensdes ideoldgicas

7 Os 3,07 milhdes de evangélicos, segundo estimativas de
Willian Read (1967), correspondiam a 4,3% da populagao
brasileira. Em 1980, segundo o Censo do IBGE, eles ja
eram 7,8 milhdes ou 6,6% da populagdo. Houve, no periodo
da ditadura, conforme estimativas nossas, um acréscimo
de 4,8 milhdes de novos evangélicos, ou seja, um aumento
da ordem de 154% em niimeros absolutos.

8 Entre os jornais usados neste texto para exemplificar os
tipos de discurso e de retérica faremos referéncia as pu-
blicagdes das igrejas: Presbiteriana (Brasil Presbiteriano),
Presbiteriana Independente (O Estandarte), Metodista (O
Expositor Cristdo) e Batista (O Jornal Batista).



existentes entre brasileiros, inclusive
entre os evangélicos, no periodo ante-
rior ao Golpe Civil-Militar de 1964.
Na terceira parte abordamos as ex-
pressdes discursivas dos evangélicos
de missio apresentadas como reacoes
a “revolugao libertadora”. Nessa par-
te jd podemos verificar os rumos dos
discursos e préticas de varios setores
das igrejas evangélicas nessa prética
mais da l6gica e esperada de legiti-
macio do esforco do regime militar
para se apresentar ao Pais e a0 mundo
como uma democracia, porém, sem
negar o cariter de excecio.

Os evangélicos
antes do encontro
com os desafios e
oportunidades da

ditadura militar

Estabelecemos como objetivo
deste texto a discussdo dos seguin-
tes argumentos: o Golpe de 1964
foi preparado e esteve muito longe
de ser uma mera aventura oportu-
nista dos militares brasileiros. Esse
Golpe fez parte de um projeto
militar planejado por uma minoria
de oficiais da Forcas Armadas desde
o inicio dos anos 1950. Elas conse-
guiram, num momento oportuno,
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convencer a maior parte do povo
brasileiro a desejar e apoiar o Gol-
pe, inclusive os evangélicos, isto em
parte devido a crise politica e eco-
ndmica pds-governo de Juscelino
Kubitschek (1902-1976) e de crises
econdmicas e politicas que vinham
desde o final da 2* Guerra Mundial.

Por outro lado, cabe perguntar,
como um levante militar, embora
com forte base civil, se tornou ine-
vitdvel depois do desastrado periodo
em que o Pais teve um presidente
por sete meses como Janio Quadros,
e da fragilidade do governo de Jodo
Goulart (1961-1964)?°

Os historiadores atuais nao tém
davida alguma quanto ao papel
desempenhado pelos Estados Uni-

9 Em fevereiro de 1962, o cientista politico Wanderley
Guilherme dos Santos (reproduzido em Nanci Valadares
de Carvalho, 1988) escreveu um longo artigo para res-
ponder a pergunta: “Quem dara o golpe no Brasil?”. Para
ele uma tentativa de golpe “ndo resulta da parandia de
alguns grupos de individuos, civis ou militares, mas da
situagdo social brasileira (...).” Por outro lado, continuava
ele, “o golpe ¢ sempre um fendomeno social e, em conse-
quéncia, sdo suas causas sociais que devem ser buscadas
e combatidas. Para Santos (1988, p.108) um golpe estava
a caminho, mas ele ndo acreditava que esse golpe pudesse
ser militar até porque “ndo existiam condigdes externas”
no contexto dominado pelo sistema capitalista mundial
para a implantagdo de “uma ditadura sob forma militar”, e
nem tampouco condigdes internas, por exemplo, coesdo no
interior das proprias FA. Todavia, para ele (p.121) ja estava
“em marcha um golpe no Brasil”, mas em sua maneira de
pensar ainda ndo existiam “as condigdes para que assuma
tranquilamente o carater militar”. No entanto, a situagado
poderia evoluir (p. 133) para o advento de um “governo
forte” que se contrapusesse a uma situagdo tida como
insustentavel pelos que sempre usufruiram das benesses
econdmicas. Dois anos ¢ um més depois das reflexdes de
Santos aconteceu o golpe de margo/abril de 1964, ¢ ele seria
militar, porém, em combinagao com muitas liderangas civis
que conseguiram influenciar as massas amedrontadas pela
propaganda e ideologia anticomunista.
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dos desde Kennedy na inspiracao
e apoio ao Golpe de 1964. Este
foi viabilizado mediante estimu-
lo econdmico, propagandistico,
fornecimento de respaldo militar
se necessdrio, e, um forte apoio
diplomatico. Carlos Fico (2008)
apresentou um conciso texto com
documentos secretos liberados
pelo governo dos EUA a respeito
da “Operacao Brother Sam” que
envolvia acdes diplom4ticas, mili-
tares, e econdmicas, no apoio aos
golpistas brasileiros.

Tomamos como referencial
sociolégico o pensamento do re-
centemente falecido Otto Maduro
(1983, p.81) que considera ser a
religido “uma estrutura de discursos
e priticas comuns a um grupo social
referentes a algumas forgas (...) ti-
das pelos crentes como anteriores e
superiores ao seu ambiente natural
e social”. A partir dessa conceitu-
acdo, Maduro (1983, p.70 e 72)
ressalta que “toda religido, qualquer
religido, o que quer que entenda-
mos por ‘religido’ é [sempre] uma
realidade situada num contexto
humano especifico: um espaco ge-
ografico, um momento histérico e
um meio ambiente social, concretos
e determinados”. Isto significa que
as alternativas de atuacio de uma
religido, em sua forma de “pensar,

128

dizer e praticar”, estio sempre situ-
adas e “limitadas por tal contexto,
independentemente da consciéncia
e das intencoes dos agentes religio-
sos” a esse respeito.

Maduro (1983, p.166) observa
que o clero contribui para as estra-
tégias de dominacdo produzindo
um discurso que desconhece as
divisdes entre dominadores e domi-
nados. As vezes esse discurso reco-
nhece as divisdes, mas reforca a le-
gitimidade das acées desenvolvidas
para apresentar aparentes solucdes
aos conflitos. No mais das vezes
esse discurso produzido pelo clero
silencia quanto as consequéncias
do processo de dominacdo, mas,
denuncia eventuais acdes contra as
autoridades sacralizadas.

Para demonstrar a utilidade
desse quadro teérico fizemos um
levantamento em jornais evangé-
licos do periodo estudado a fim
de mostrar o quanto o discurso
e o agir retérico dos evangélicos
foram afetados e direcionados pelo
Golpe Civil-Militar de 1964 e pela
institui¢do de uma ditadura militar
de direita que duraria 21 anos.
Neste sentido é de se reconhecer
que houve influéncias reciprocas
entre o campo religioso e o campo
politico-militar, visto que ambos
se mostram interdependentes ao



longo da historia.

Em 1974, quando o governo
Médici chegava ao fim, a sua ima-
gem nas pecas de propaganda do
regime era de um simpatico general
de olhos azuis, fandtico por futebol,
e um idealista do “Brasil Grande”.
Dessa maneira a ditadura usava e
abusava da propaganda para dis-
simular a violéncia do regime; da
censura para filtrar, a partir dos
pardmetros da seguranca nacional,
o que era digno de ser visto ou ndo
nos meios de comunicacao de mas-
sa; e a implanta¢do de um regime
de terror, em que a prisdo e tortura
eram usadas tanto para obter infor-
magdes como também para ame-
drontar a classe média, que assim
evitaria alimentar o recrutamento
de seus filhos para os movimentos
de contestagio do regime militar.

Foi nesse periodo que um coeso
grupo de catdlicos (leigos, padres e
bispos) se afastou do “cintico das
sereias” e caminhou para a oposi-
¢do, enquanto os protestantes, em
sua maioria, foram se entregando,
seduzidos pela atmosfera do poder
burocrético e militar. Poucas vozes
protestantes conseguiram se amar-
rar ao mastro do barco ecuménico'®,
ousar a navegacio em direcdo a

10 O simbolo do Conselho Mundial de Igrejas ¢ um fragil
barquinho num mar revolto.
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contestacao da ditadura, resistir ao
“canto das sereias”.

Conflitos e tensoes
ideolodgicas antes,
durante e depois do
Golpe de 1964

O Golpe civil-militar de 1964,
a instalacdo da ditadura, e a sua
manutencao, exigiram esquemas
ideoldgicos de convencimento da
opinido publica e a criagio de me-
canismos de consentimento. Nesse
sentido a atracao dos religiosos
para tal empreendimento politico
se tornou fundamental para os que
ascenderam ao controle dos me-
canismos de Estado pela violéncia
das armas.

E pacifico entre os historiadores
que os anos que antecederam ao
Golpe de 1964 foram marcados
por uma crescente polarizacio da
sociedade brasileira que estava
dividida entre “direita” e “es-
querda”. No meio estava, embora
muito enfraquecido como depois
foi constatado, um projeto politico
populista, cujas raizes vinham desde
Getualio Vargas, mas agora estava
em processo de esfacelamento.
Octavio lanni (1989) analisou bem
tanto a formacdo como as crises
e decadéncia do Estado Populista
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no Brasil. A economia pré-1964
experimentava altas taxas de infla-
¢ao (60% no periodo 1963-1964);
os estudantes se rebelavam assim
COmo Operarios e camponeses, € 0
governo Goulart passou a apelar as
manifestacdes populares para ven-
cer um Congresso que se opunha
as suas promessas de reformas de
base, entre elas, a reforma agréria.

Sentia-se no ar o desejo das ca-
madas médias da populagio de que
emergisse um governo forte que pu-
desse colocar o Pafs em ordem. Na
primeira edicdo de abril de 1964,
num texto impresso ainda antes
da concretizacdo do golpe militar,
o novo redator do Jornal Batista
(14 de abril de 1964, p.1), o pastor
José Reis Pereira, ao se referir a
campanha de evangelizacao “Cristo
¢ a Gnica esperanga” escreveu: “O
Brasil estd mesmo mal (...) estd tao
mal que remédios heréicos vém
sendo propostos (...) ha instantes
que até mesmo os mais otimistas
perdem a esperanga (...); o Brasil
precisa mudar (...) nio pode cair
[no precipicio] de uma vez.”

A imagem amplamente empre-
gada por setores da direita golpista
naqueles tempos se expressava na
ideia de um abismo que ameaca
tragar a liberdade e a democracia.
Na conclusio do artigo Reis arre-
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mata: “O Brasil continua em perigo,
prestes a precipitar-se. Vai ficar
assim perenemente, nessa posicao
instavel e dramdtica? Nao é possi-
vel. Alguma coisa deve acontecer.”
Quando o jornal foi para as maos
dos crentes batistas o Golpe ja havia
acontecido.

Nesse cenério os militares to-
maram o poder, recebendo um
amplo apoio da sociedade civil.
Também ndo pairam davidas hoje
que o Golpe foi preparado e de-
sencadeado no decorrer de uma
crise politica, econdmica e social,
cujas raizes estavam plantadas
nas décadas anteriores. Em outras
palavras, jd havia uma vertigem
autoritdria desde os anos 1930,
quando se iniciou a “Era Vargas”.
Essa disposicao para o golpismo por
parte das forcas armadas veio como
uma avalanche que foi crescendo
até provocar o naufragio do pacto
populista, primeiro nos tempos da
rentncia de Janio Quadros (1961);
depois, de seu vice e sucessor, Jodo
Goulart (1961-1964).

Caio Navarro de Toledo (1997,
p.31) registra que o “governo Gou-
lart nasceu, conviveu e morreu sob
o signo do golpe de Estado. Durante
seus dois anos e meio de existéncia
(...) um novo contexto politico-
institucional emergiu no pais.” Essa



ideia é reforcada pelo fato de que
havia uma “intensa e prolongada
crise econdmico-financeira (reces-
sd0 com taxas jamais conhecidas);
constantes crises politico-institu-
cionais; ampla mobilizacio politica
das classes populares (as classes
médias a partir de meados de 1963,
também entram em cena); fortale-
cimento do movimento operario e
dos trabalhadores do campo; crise
do sistema partidario e um inédito
acirramento da luta de ideolégica
de classes”. Os militares entdo sen-
tiram uma chamada a uma acio que
desempatasse as forcas que estavam
em conflito.

Foi assim que a intervencio
militar, inaugurada no Brasil com
a derrubada do Império em 1889,
encontrou novas formas de expres-
sdo no decorrer dos anos 30, 40 e
50, quando aconteceram alguns
golpes militares com o objetivo de
controlar os mecanismos do Estado
brasileiro. Porém nenhum dos gol-
pes anteriores ao de 1964, que foi
apenas ensaiado em 1961, levou os
militares a ocupar por tanto tempo,
e com tantas conseqiiéncias boas e
m4s, o poder no Pafs.

O resultado desse golpe militar
foi o estabelecimento de um regime
burocritico-autoritirio, com estra-
tégias de repressio de intensidades
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irregulares, mas cuja duracio de
duas décadas provocou a criagio de
novos vinculos sociais e culturais. E
por esse motivo que numa anélise
do comportamento de protestantes
brasileiros, e de suas relagdes com
a sociedade civil, bem como com o
Estado brasileiro, precisamos levar
em conta os anos anteriores a essa
intervencao militar.

Nessa andlise devemnos ainda nos
lembrar que 0 Golpe de 1964 foi ante-
cedido por uma intensa luta ideoldgica
que sacudiu as instituicdes seculares
e religiosas brasileiras entre 1960 e
1964. Essa polarizacio atingiu tanto as
camadas médias como o proletariado
urbano e rural do Pais, afetando em
particular as faixas etdrias mais jovens
que ansiavam por mudangas concretas
na sociedade brasileira. Essa tensio
também dividiu ideologicamente as
Igrejas cristas, catdlicas e evangélicas,
instituiu conflitos internos e formas de
mobilizacio, levando os fiéis das vérias
denominagdes religiosas a uma toma-
da de decisio, quase sempre contra
0 comunismo e s6 esporadicamente
a favor das chamadas “reformas de
base”. Todavia, as igrejas comegaram a
reprimir os descontentes com a forma
de estruturar a sociedade alguns anos
antes do Golpe de 1964. Isto é, as
igrejas evangélicas se anteciparam ao
Golpe no desencadeamento de res-
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pectivas inquisicoes internas. !!
Nagqueles anos o catolicismo brasi-
leiro, tradicionalmente anticomunista,
também se mobilizou, preparando
caminho para a intervencio militar.
Algumas manifestacées de massa
ocorreram entre os catélicos, no final
de 1963 e inicio de 1964, entre elas

as famosas “marchas da familia com

11 - Nos dias que antecederam ao Golpe, a Primeira
IPI de Sdo Paulo, sob a lideranga de seu pastor,levou
ao Presbitério de Sdo Paulo e fez aprovar (em 18/1/64)
uma mog¢ao anticomunista enderegada ao Seminario, tido
pelos autores do documento como “um foco de influéncia
marxista”, preconceito este que geraria a crise de 1968 ¢
o fechamento da entdo tinica Faculdade de Teologia da
IPI por diversas semanas. Os dizeres eram fortes e indi-
cavam que uma batalha ideologica estava em andamento:
“Considerando que o Comunismo, materialista e ateu, ¢
uma forga indiscutivelmente diabolica que se insinua nas
sociedades humanas apresentando-se como salvagdo da
humanidade, garantindo a promessa de nivelamento das
classes sociais e 0s recursos econdmicos equitativamente
distribuidos aos povos (...); considerando, ainda, que a
malfadada ideologia do materialismo historico ameaga
alcangar, ja agora, as proprias Igrejas evangélicas ¢ a
nossa Faculdade de Teologia (...); Resolve: Hipotecar a
essa Colenda Congregagao [de professores do Seminario]
seu irrestrito apoio a todas as medidas que forem tomadas
com o fim altamente cristdo de imunizar a nossa Escola
de Profetas contra a contaminag@o do veneno satanico da
tremenda doutrina marxista” (O Estandarte, 15/3/64). O
conflito entre estudantes da Faculdade de Teologia ¢ as
autoridades da Igreja ja permeavam as discussdes desde
o inicio dos anos 60. Por exemplo, encontramos escritos
de seminaristas em O Estandarte, entre eles os de Moysés
Aguiar Neto (vitima de cassa¢do disfar¢ada por parte do
Presbitério Leste, em 1966), de Gabriel Afonso Pita, Rober-
to Lessa, Humberto Parro, Eduardo Carlos Pereira e outros.
Tais artigos eram objeto de implacavel critica por parte de
pastores da Igreja, as vezes publicados no proprio jornal.
Nesse sentido, o editorial de 15/3/64, sobre o “principio
de autoridade”, que condenava a contestagao das “autori-
dades legitimas” da Igreja como uma grave tendéncia para
o anarquismo, era um sinal claro de que na IPI a quebra
da autoridade do Supremo Concilio ndo iria ser tolerada.
E importante observar que, mesmo apds a implantagio
do regime militar, até 1972, quando aconteceu uma nova
crise no Seminario de Sao Paulo, esses argumentos foram
insistentemente repetidos nos documentos oficiais da Igre-
ja, inclusive na crise que deu origem a Igreja Presbiteriana
Independente Renovada.
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Deus pela liberdade” ou a “cruzada do
rosdrio pela liberdade”, manifestacoes
de massas estimuladas por governa-
dores de direita, como Ademar de
Barros, em Sao Paulo; Magalhies
Pinto, em Minas Gerais; e Carlos La-
cerda, na Guanabara, e, segundo René
Dreytuss (2006), com financiamento
de recursos vindos da CIA por meio
de organizagdes religiosas, entre elas,
a Associagio Crista de Mogos.

Enquanto isso os evangélicos rea-
lizaram um “dia nacional de oracio e
jejum”, convocado sob a lideranca do
pastor Enéas Tognini, um lider batista
pentecostal, para o dia 15/11/63. O
objetivo explicito desse jejum era
“pedir a protecio de Deus”, evitando-
se assim a “instauracio de um regime
comunista no Brasil”. A essa altura,
milhares de templos evangélicos,
inclusive centenas de templos pres-
biterianos independentes espalhados
por todo o Pafs, abriram as suas por-
tas, como j4 haviam sido abertas para
a distribuicio de alimentos doados
pela Alianca para o Progresso, uma
campanha norte-americana destinada
a desarmar a insatisfacdo popular nos
paises pobres por causa da fome e da
miséria.?

12 Sobre a Alianga para o Progresso sugerimos examinar a
tese de Ricardo Alagio Ribeiro (2006) intitulada “A Alianga
para o Progresso ¢ as Relagdes Brasil-Estados Unidos”. A
Confederagdo Evangélica do Brasil teria naqueles anos a
tarefa de encaminhar as igrejas evangélicas toneladas de
alimentos (trigo, farinha, 6leo) e fardos de roupas usadas.



Essas tensdes ideoldgicas se
avolumaram apds a realizagio da
Conferéncia do Nordeste, em julho
de 1962, sobre o tema “Cristo e o
Processo Revoluciondrio Brasilei-
ro” objeto de estudo de Joanildo
Burity (2011). Dela participaram
alguns intelectuais ndo-evangélicos,
como Celso Furtado, Gilberto
Freire, Paulo Singer, Juarez R.B.
Lopes, que falaram ao lado de ou-
tros conhecidos nomes do mundo
evangélico, a maioria deles famosos
por suas posturas “liberais”, como
os reverendos Jodo Dias de Aradjo
e Joaquim Beato, pastores presbite-
rianos; Almir dos Santos, metodista
e Edmundo Sherril, episcopal, além
de outros.

Havia também conservadores na-
quela Conferéncia, como, por exem-
plo, o presbiteriano independente,
Rev. Sebastido Gomes Moreira, cujo
tema, “Cristo — a tinica solugdo para
os problemas do Brasil” gerou inten-
sos debates, dada a quantidade de
participantes que faziam uma leitura
da realidade brasileira calcada em
modelos ideolégicos filo-marxistas ou
a partir de uma visdo menos inclusiva
ou confessional da fé crista. Para estes
altimos, a mensagem do pastor da IPI
seria mais um exemplo de como a reli-
gido teria se tornado o “6pio do povo”.

A Conferéncia do Recife foi a IV
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Reunido de Estudos, convocada pelo
Setor de Responsabilidade Social da
Igreja, que compartilhava das ideias
teoldgicas e éticas de ISAL - Igreja e
Sociedade na América Latina, uma
entidade ligada a0 Conselho Mundial de
Igrejas. Nela os participantes, reunidos
em grupos, se organizaram em varias
4reas: uma delas intitulada “Fronteira
Econ6mica” reunia os grupos urbano,
industrial e rural; outra drea congregou
os grupos educacionais, estudantis, de
artes e comunicagao. Todos eles, porém,
se destinavam a gerar polos de multipli-
cagao das discussdes em suas respectivas
igrejas e denominagdes, despertando
os cristdos para uma cidadania mais
responsével dentro de um contexto
de transformacdes que se acreditava
revoluciondrio, pelas quais o Brasil e a
América Latina estariam “condenados”
a viver ainda naqueles dias.'®

Como parte desse processo de

13- Para uma visdo mais ampla da “Conferéncia do
Nordeste”, como ficou conhecida, cf. Cristo e o processo
revoluciondario brasileiro (1962). As recomendagdes des-
sa Conferéncia tiveram um impacto em algumas outras
denominagdes muito mais profundo do que na IPI. Por
exemplo, O Expositor Cristdo (15-3-63 ¢ 1°-4-63) trazia
recomendagdes posteriores dos grupos de estudos em
longas matérias intituladas: “Recomendagdes do Grupo
Urbano”, “Recomendagdes do Grupo Industrial” e assim
por diante. Nessa mesma época, os metodistas debatiam
longamente o seu “Credo Social” e abriam manchetes e
matérias, por exemplo, sobre a situagdo social, politica e
econdmica do Brasil (Expositor Cristdo 1-7-63) ou para
ressaltarem a presenga do presidente Jango Goulart em uma
formatura de uma escola metodista em Uruguaiana. Em
outras oportunidades foi enfatizado que a esposa do Pre-
sidente fora aluna interna, por quatro anos, de uma escola
metodista em Porto Alegre. Também o tema das reformas
de base ressurgia com muita frequéncia nas publicagdes
da Igreja Metodista daquele periodo.
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“conscientizacdo” circulava entre
pastores e seminaristas, gragas a
importacao e distribuicio de livros,
a partir de alunos do Seminério
de Sao Paulo, textos do Padre
Lebret (dominicano); do “tedlogo
da revolugdo”, Richard Shaull; de
pensadores do Conselho Mundial
de Igrejas (CMI), tais como Egbert
de Vries, autor de El hombre en los
rapidos cambios sociales; de Paul
Albrecht, autor de Las iglesias y
los rapidos cambios sociales, assim
como textos de tedlogos conside-
rados pelos fundamentalistas como
“pouco ortodoxos”, tais como Bar-
th, Brunner, Tillich ou Bultmann.

Nesse periodo, a histéria das lu-
tas e tendéncias ideoldgicas, teold-
gicas e de ordem administrativas na
Igreja Presbiteriana Independente
seguia de perto, como se fosse uma
caixa de ressonéncia, 0 que ocorria
na IPB.'* Pois, no interior das duas
denominacdes presbiterianas bra-
sileiras, as tensdes mundiais entre
capitalismo e comunismo, teologi-
camente entre teologias de “libe-
rais” e “conservadores”, entre ide-
ologias de “esquerda” e de “direita”
se davam por meio de um embate
teoldgico entre fundamentalistas,

14 Paraum estudo mais aprofundado no campo da Historia
sobre a Igreja Presbiteriana do Brasil, cf. Silas Luiz de
Souza (2013) e sobre a IPI do Brasil cf. Campos (2002,
2004, 2014).
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ecuménicos, liberais, modernistas e
conservadores. Os “protestantes da
reta doutrina”, conforme tipologia
de Rubem Alves (1979), atribuiam
aos “liberais”, além da “inclinacdo
para o comunismo”, tendéncias te-
olégicas tais como, “modernismo” e
“ecumenismo”, formando-se assim
a trindade “inimiga” das igrejas
presbiterianas brasileiras.
Naqueles anos anteriores a
1964 ja comecavam a se fazer
notar fendmenos destinados a se
tornarem grandes problemas deno-
minacionais até o tempo presente:
o individualismo, a secularizacio, a
perda de autoridade por parte da
igreja institucional e o esvaziamento
dos concilios, ao lado da crescente
perda da identidade denominacio-
nal. Sobre esse ultimo tema, no
final dos anos 70, o Rev. Antonio
Gouvéa Mendonga escreveu uma
carta, e o Rev. Roberto Lessa pu-
blicou em sua coluna semanal, “O
Som do Evangelho”, na Folha da
Tarde, algumas reflexdes a respeito
da “crise de identidade” da IPI. Na
6tica de Mendonga, uma perda de
identidade assolava a IPI com mais
forca naquele momento, mas sem-
pre esteve presente em sua histéria

desde 1903.1°

15 Para Antonio Gouvéa Mendonga (1979, p.1 e 5), o
empobrecimento de uma instituigao religiosa se expressa
em “cismas, lutas politicas violentas, anatemas demasiada-



Ha de se ressaltar aqui a presen-
¢a e a importancia do missionario
norte-americano Richard Shaull
(1919-2002) que trabalhou no
Brasil (1952-1962) no Seminario
Presbiteriano de Campinas, na
Universidade Mackenzie e junto
aos estudantes na Unido Crista
de Estudantes do Brasil (UCEB).
Shaull introduziu tedlogos que
imperavam na Europa e nos EUA,
mas eram desconhecidos no Brasil,
e tidos como “modernistas”. Além
de seu labor na educacio teoldgica
comecou a desenvolver no inicio
dos anos 1960 uma comunidade
de estudantes, alugando para eles
uma propriedade na Vila Anasticio,
sendo que eles passaram a procurar
trabalho em fabricas, repetindo a
experiéncia dos padres operérios.
Essa experiéncia foi descrita por
ele em sua autobiografia Surpreen-
dido pela graca: Memérias de um
tedlogo: Estados Unidos, América

mente frequentes e perda de identidade” e o triunfo de uma
mentalidade “bacharelesca”, no lugar de uma mentalidade
teologica, a qual seria um inico caminho para que a Igreja
pudesse refazer de seus equivocos historicos. Esta seria
uma das principais causas dessa crise de identidade, a
qual “parece ser a mais assustadora, porque representa
a morte lenta por senilidade, quando a institui¢do pa-
rece ndo ter mais em si mesma as condigdes para a sua
propria revitalizagdo”. Nesse sentido, para Mendonga as
manifestagdes periodicas de crise, ao longo da historia da
IPI, eram crises “de identidade sempre oriundas da falta
de capacidade [como Igreja] pelas condigdes internas de
resistir as pressdes de ordem social, no sentido de buscar
formas de acomodagdo que lhe permitissem evitar perdas
energéticas sucessivas”.
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Latina, Brasil (2003, p.120).1°

A respeito de Shaull seu ex-alu-
no Eduardo Galasso Faria escreveu
um livro em que ressaltou bem a
sua contribui¢do em duas palavras:
“Fé” e “Compromisso”. Para Faria
(2002, p.233), Shaull “indicou
dire¢des para uma igreja nova que
desse lugar a autocritica acima de
tudo (...) uma igreja que estivesse
na linha da Reforma — reformada,
sempre se reformando.” Em 1962,
Shaull saiu do pais para assumir
uma catedra no Princeton Semi-
nary. No mesmo ano participou
ativamente da Conferéncia do
Nordeste. Depois de 1964, ao
tentar voltar para o Brasil ndo mais
conseguiu, pois o Ministério das
Relacoes Exteriores deixou de lhe
dar visto de entrada.!” Ele voltaria

16 Sobre o impacto de Richard Shaull veja o namero 23,
especial da revista Religido & Sociedade (2003); uma
coletanea de escritos de ex-alunos e outros companheiros
em sua homenagem, quando da volta ao Brasil depois de
21 anos de proibigao pela ditadura militar,

17 Richard Shaull se tornou objeto de uma série de
acusagodes por parte da comunidade de informagdes do
regime militar. Em um relatério do DEOPS-SP (s/n° e sem
data, com carimbo de “secreto”) registra na p.7: “Millard
Richard Shaull — desnecessario qualquer comentario por
ser elemento esquerdista bastante conhecido. Orientador
de todo trabalho de destruig¢do teologica. Pregador de
modernismo ¢ da desnecessidade de principios éticos
para nortear a vida, o que identifica seu espirito ateista
e materialista. Fundador de uma escola modernista, que
prega a desnecessidade de organizagdo eclesiastica ¢ a
necessidade de organizagdo eclesiastica e a necessidade
da Igreja agir no terreno social. Prega a necessidade de se
explorar a pobreza, para fortalecer os principios pregados.
Homem de notavel cultura ¢ de extraordinaria forga de
persuasio, chefia todo 0 movimento esquerdista dentro da
Igreja Presbiteriana do Brasil, escudado pela organizagao
internacional: Conselho Mundial de Igrejas”.
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a nosso Pais apds 1985. O Centro
Ecuménico de Documentacio e
Informacgio (CEDI) publicou uma
colecdo de textos com o significa-
tivo titulo De dentro do furacdo —
Richard Shaull e os primérdios da
Teologia da Libertacéo.

Todos esses artigos ressaltaram
que além da revolucio teoldgica
por ele provocada no meio protes-
tante brasileiro, também estava a
seriedade com que conciliava espiri-
tualidade e transformagdes sociais.
Para Shaull era urgente que os
cristdos se despertassem para uma
acdo engajada junto aos necessita-
dos e sintonizada com o momento
revoluciondrio vivido no Brasil e na
América Latina naquele momento.
Para ele o didlogo com marxistas
era um elemento importante nesse
processo de tomada de consciéncia
sobre o cardter da revolucio que
Deus pretendia realizar em nosso
Pafs e no mundo.

Porém, no lado conservador,
surgiam novas formas de mobilizar a
juventude, que ganharam corpo em
Sao Paulo com a instalacdo da orga-
nizagdo norte-americana de origem
batista, mas “interdenominacional”
em suas metas de acdo — Palavra
da Vida, que montou em Atibaia, a
partir de 1955, um centro nacional
dedicado ao acolhimento de jovens
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em seu acampamento de férias.'®
Os missiondrios dessa entidade pa-
ra-eclesidstica realizavam também,
a semelhanca dos estudantes do
Instituto José Manuel da Conceicio
(semindrio menor dos Presbiteria-
nos e Presbiterianos Independen-
tes, situado em Jandira, Km. 28,
da antiga Estrada de Ferro Soroca-
bana), cruzadas de evangelizacio,
com muita musica e pregacdes, em
igrejas de todo o pafs.
Posteriormente, seguindo o
exemplo da Palavra da Vida, su-
giram alguns movimentos nativos
que se organizaram com propdsitos
semelhantes, tais como os Jovens
da Verdade. A reintroducio da
juventude nas igrejas locais evan-
gélicas de missio se daria por meio
da musica e de uma nova forma de
cantar — os corinhos, uma maneira

18 O Acampamento Palavra da Vida durante alguns anos
frequentou, por meio de propaganda, as paginas de O
Estandarte, anunciando as temporadas de acampamento
para jovens evangélicos com as seguintes palavras: “Mo-
¢Os... Mogas... esportes ¢ muita alegria... num ambiente
sadio” ou entdo, “venha aproveitar suas férias gozando de
conforto, camaradagem e comunhdo com Deus” (O Estan-
darte,31/10/62). Porém uma fotografia de acampantes, em
que os rapazes apareciam de shorts e as mogas vestidas com
discretos maids causou escandalo em Votorantim e Pilar
do Sul, provocando protestos das IPIs locais, em reunido
do Presbitério Sul de Sao Paulo, quando entdo se anunciou
que dezenas de assinaturas de O Estandarte teriam sido
canceladas por causa daquele tipo de propaganda, (veja as
Atas publicadas em 31/3/62). Paralelamente havia muitas
reflexdes no jornal oficial sobre a desergdo de jovens da
Igreja e campanhas da Confederagdo Nacional da UMPI
pela frequéncia dos jovens as reunides da Igreja. Durante
os anos 60, o slogan de uma campanha era “cada umpista
um dizimista”. Em 15/10/61, um artigo escrito por Benilton
Carlos Bezerra tinha por titulo ““A fuga dos filhos de crente™



mais informal de expressar a religio-
sidade e de se comportar no espago
litargico. No entanto, por detrés
desse aparente liberalismo havia
uma reafirmacio de uma mensa-
gem fortemente fundamentalista
e conservadora quanto aos habitos,
costumes e doutrinas.

Nos encontros de juventude
e em outros congressos daqueles
anos de tensao, circulavam também
muitos pregadores, assim como
literaturas que faziam referéncia
ao combate contra o comunismo
e o romanismo. Para eles essa luta
era necesséria para a eficicia da
evangelizacio. Com relagio ao co-
munismo, o fervor e preocupacio se
agucaram ap6s a revolug¢io comu-
nista em Cuba (janeiro de 1959).
Parte dessa literatura, oriunda dos
EUA, referia-se a pratica “desuma-
na” dos comunistas chineses que
teriam realizado atos de “lavagem
cerebral” na Guerra da Coreia e aos
pareddes de fuzilamento do regime
castrista, em Cuba.

A mobilizacido dos evangélicos
brasileiros contra o comunismo
foi uma meta muito importante
na agenda de entidades norte-a-
mericanas nesse periodo. Porém o
anticomunismo dos protestantes
brasileiros, ja era muito forte,
desde que apareceram em cena no
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Brasil, nos anos 30, os movimentos
politicos e sindicais desencade-
ados pelo Partido Comunista do
Brasil (fundado em 1922) ou pelos
anarco-sindicalistas. Os estigmas
e esteredtipos anticomunistas
vieram a tona com vigor e energia
nos anos 60, inclusive no decorrer
da Conferéncia do Nordeste, com
panfletos e folhetos, que foram en-
caminhados para serem distribuidos
a0s congressistas.

Mesmo assim, lideres jovens
da IPI, como Xel Santana Graga,
Roberto Lessa, Moysés Aguiar,
Ferdinando Caldeira, Josué Pache-
co de Lima e outros, insistiam, por
meio da Confederacio da Mocida-
de Presbiteriana Independente,'
em desvincular o comunismo da
necessiria preocupacio social,
politica e ecuménica da Igreja.
Entre eles havia alguns idealistas e
conservadores, como Hélio Teixeira
Calado, que durante duas décadas
foi vereador em Sorocaba e parti-
cipou da Conferéncia do Nordeste,
divulgando entre 1962 e 63 os seus
resultados por meio de palestras
no interior de Sdo Paulo. Calado
mostrava inclusive o material que

19 - A organizagdo local dos jovens presbiterianos inde-
pendentes se chamava UMPI, sigla de Unido da Mocidade
Presbiteriana Independente, dai a expressdo “Umpismo”,
usada internamente para designar esse movimento surgido
nos anos 40.
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circulou naquele evento: cartilhas
de alfabetizacio de adultos inspi-
radas pelo até entdao mundialmente
desconhecido, o pedagogo pernam-
bucano Paulo Freire, ou até mesmo
a Constituicio da URSS, que,
teoricamente garantia a liberdade
de crenga. 2°

Também circulavam entre a
juventude da IPI documentos pu-
blicados para reflexao das unides lo-
cais de jovens (Umpis), publicacoes
feitas pela Confederacio da juven-
tude presbiteriana independente
(Documentos de Botucatu, 1964,
por exemplo) que insistiam na agdo
profética, social e politica da Igreja
para os novos tempos considerados
“revoluciondrios”. Nesse contexto,
comecaram os preparativos para o
congresso nacional do movimento
“umpista”, marcado para julho
de 1964, mas que acabou sendo
adiado para o ano seguinte, por

20 Apos o Golpe, Hélio Calado se tornou um entusiasta do
regime militar, se opondo a quaisquer pessoas que se levan-
tassem para criticar o governo. Por exemplo, em 8/8/79, o
reverendo Roberto Vicente Cruz Themudo Lessa fez uma
palestra em Sorocaba sobre “A liberdade de expressao nos
grupos religiosos”. Nessa palestra Lessa teceu criticas as
igrejas protestantes particularmente a Igreja Presbiteriana,
devido ao apoio prestado ao regime militar. Calado usou
da palavra, segundo relatorio do DOPS (507-300-2790)
para refutar tudo o que o orador afirmou a respeito dos
protestantes e do governo. Anexo ao relatorio foi incluido
o roteiro da palestra distribuido pelo proprio Lessa. Esse
e outros documentos do DOPS (SP), analisados pelo GT
“Igrejas e Ditadura” (da Comissao Nacional da Verdade,
em 2013) testemunham o patrulhamento que as atividades
de alguns pastores e tedlogos protestantes sofreram durante
todo o periodo da ditadura militar.
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causa do golpe militar. A lideranga
da IPI desconfiava de alguns dos
oradores convidados, entre outros,
de um jovem ministro da IPB,
ainda quase desconhecido, Rubem
Alves. Apesar dos receios e oposi-
¢oes, esse Congresso acabou sendo
realizado em 1965, na cidade de
Curitiba, para onde a Mesa Admi-
nistrativa do Supremo Concilio da
IPI enviou trés de seus lideres para
acompanharem como observadores
o desenrolar daquele evento.

E claro que o papel das novas
geracdes nos embates ideoldgicos
e culturais das sociedades nem
sempre pode ser considerado um
sinal de avanco em direcdo a uma
sociedade nova. No entanto, os
conflitos geracionais podem ser
uma das formas para se avaliar
o descontentamento com uma
determinada sociedade e cultura.
Assim ocorreu desde a implanta-
¢do da ditadura em questio até os
seus dltimos momentos. Porém,
os conflitos entre juventude e re-
gime militar atingiram o seu duge
nos anos 1967 e 1968. Até porque
houve um clima mundial para esse
acirramento. Nas igrejas evangéli-
cas de missdo esse embate se deu
entre os jovens, suas associacoes, e
a estrutura eclesiéstica.

Na Igreja Presbiteriana do Brasil



ap6s 1966 a organizagdo nacional
dos jovens, bem como suas revistas
e jornais foram proibidas. Nos semi-
nérios teoldgicos o questionamento
fomentado desde os anos 1950
com forga, pela atuacio de Richard
Shaull, levou a embates entre semi-
naristas e a direcio da Igreja. Em
1967 o Seminério Presbiteriano
de Campinas cassou professores e
expulsou mais de trés dezenas de
estudantes.

Em 1967 a crise eclodiu no
Seminério Teol6gico da Igreja
Metodista, em Rudge Ramos, Sao
Bernardo do Campo. O estopim
foi o convite feito pelos alunos
para que D. Hélder Cdmara fosse o
paraninfo da turma de formandos.
O Semindrio foi fechado por alguns
meses e seus estudantes expulsos
pelas autoridades religiosas. Em
1968 crise idéntica aconteceria
no Semindrio Teoldgico da Igreja
Presbiteriana Independente, com
um saldo de 30% de seus alunos
expulsos e o fechamento do Se-
mindrio por cerca de dois meses.
Houve fechamento de semindrios
na Igreja Presbiteriana do Brasil,
caso do Semindrio do Centendrio,
no Espirito Santo, assim como a
cassacao do professor Jodo Dias de
Aratjo, em Recife.

O dltimo Congresso de jovens
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da IPI marcado pela contestacao foi
o de Brasilia, 1968. Desde entio, o
movimento jovem nessa denomi-
nagio comegou a entrar no 0Caso,
tornando melancdlicos congressos
posteriores no que se relacionava
A participagio de uma juventude
urbana, estudantil e mais “conscien-
tizada”. Nos anos seguintes, tam-
bém por influéncia do movimento
estudantil, que no mundo todo se
agitava contra o autoritarismo e
também contra a Guerra do Vietn3,
no Brasil, os jovens evangélicos uni-
versitarios também protestavam e
muitos deles, especialmente semi-
naristas de Sdo Paulo, participavam
de passeatas estudantis.?!

Cabe, contudo, ressaltar as ca-
racteristicas de classe média dos
movimentos estudantis em geral e
da lideranca jovem em particular.
Naquela época, por exemplo, o ni-
mero de seminaristas oriundos das
camadas médias da populacio ainda
era grande. Por isso, era comum que
eles frequentassem universidades,
onde eram influenciados por entida-
des para-eclesidsticas, de inspiragao
religiosa ou politica, especialistas
na atuacio entre a juventude crista

21 A oposic¢ao a Guerra do Vietna ganhou até algum es-
pago em O Estandarte (30/9/65, p. 9), onde o Rev. Ryoshi
Tizuka republicou sob o titulo “Uma torcida que fumega”
um abaixo assinado com mais de 2500 assinaturas contra
a intervengdo norte-americana na Asia.
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evangélica. Todavia, a represalia dos
conservadores veio rapidamente, e
grande parte dessa geracio foi sendo
alijada de seus postos no interior
das denominacdes. Muitos desses
jovens, posteriormente, abandona-
ram as igrejas a que pertenciam, e
alguns deles, pouquissimos diga-se
de passagem, entraram para movi-
mentos de contestacdo do regime
militar, que no final dos anos 60 e
inicio da década seguinte se torna-
riam conhecidos como “movimentos
revoluciondrios”, ou para se usar o
jargdo politico da época, se tornaram
“subversivos”.?2

Na Confederagio Evangélica do Bra-
sil, a partir de 1964, o grupo conservador
(politico e teoldgico), impulsionado
pela nova lideranca na IPB (Boanerges
Ribeiro), expurgou, sob estimulo dos
militares, a lideranga jovem. O “Grupo
jovem da CEB” desde o ano anterior
a Conferéncia do Nordeste teve um

22 -Um idealista presbitero (lider leigo de uma comuni-
dade presbiteriana local), filho ¢ irmdo de missionarios
norte-americanos no Brasil, Paulo Stuart Wright, conseguiu
se eleger deputado estadual em Santa Catarina, represen-
tando grupos de pescadores do litoral catarinense, os quais
foram organizados por ele em cooperativa de produgdo de
pescado. Wright, logo apos o Golpe de 1964, foi cassado
por “atentar contra o decoro parlamentar” (comparecer a
uma sessdo da Camara, sem portar gravata no pescogo,
foi a desculpa!). Logo a seguir Wright passou a viver na
clandestinidade, até¢ que foi capturado em Sao Paulo e
morto sob tortura em 1973. Esse acidente na familia do Rev.
Jaime Wright (1928-1999), pastor da Igreja Presbiteriana
Unida, o levou a participar ao lado do Arcebispo de Sao
Paulo, Dom Paulo Evaristo Arns, da pesquisa que resultou
naredagao dos textos do Projeto “Brasil: Nunca Mais”, da
Comissao de Justiga e Paz, que em 6.891 paginas compro-
vou o comportamento violento do regime militar brasileiro.
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papel decisivo no despertar das igrejas
para campanhas voltadas para a a¢do
social (luta contra a fome, pela reforma
agrdria, analfabetismo, etc.) e também
na producio de material para as Escolas
Dominicais.”® Nessa época, foram ex-
purgados, dentre outros, Jovelino Ramos
e Waldo César.*

Cabe também ressaltar que o
registro histérico do que aconteceu
na IPB e na Confederacio Evangé-
lica do Brasil naquele periodo, é
importante para se entender o que
ocorreu na IPI, dada a filiacdo da

23 - Uma parte da ala mais comprometida com projetos de
acdo social da Igreja, foi impedida de continuar na CEB,
resultando da expulsdo deles, a fundagdo no Rio de Janeiro,
em 1964 mesmo, do Centro Ecuménico de Informagéo,
cujos boletins, depois transformados na revista Tempo
e Presenga, iriam alimentar em todas as denominagdes
evangélicas e na Igreja Catdlica, com noticias, reflexdes
teologicas e estudos biblicos, a resisténcia tanto contra o
regime como contra os seus aliados nas igrejas, conforme
estudo de Magali do Nascimento Cunha, “Contra o siléncio
e 0 esquecimento: memoria de uma experiéncia de contra
-informagao religiosa”, Rio de Janeiro, mimeografado, s/d

24 Para uma analise mais profunda da repressao na Con-
federagdo Evangélica do Brasil, veja Domicio Pereira de
Matos (1965). Nos anos seguintes a repressdo dos anos
60, no periodo de agonia da CEB, assumiu a presidéncia
o Rev. Jos¢ Coelho Ferraz, da IPI, que acompanhou a
CEB at¢ o seu desaparecimento. Desconhece-se o fim que
teve a documentagdo e propriedades daquela importante
institui¢do protestante brasileira fundada nos anos 30.
Encerrava-se, assim, uma rica experiéncia protestante
no Brasil, derivada do esfor¢o do Congresso do Panama
de 1916, que no Brasil foi honradamente preparada pelo
trabalho de Erasmo Braga (IPB) ¢ Epaminondas Melo do
Amaral (IPT), desde os anos 20. Mas, desafortunadamente,
essa institui¢@o, que se iniciou nas méaos de alguém da IPI,
também morreu nas maos de outro pastor da IPI. A respeito
do itinerario da CEB, veja a analise das tensdes existentes
entre o individualismo religioso e 0 compromisso social,
dissertagdo de mestrado na Universidade Metodista de
Sdo Paulo, de Paulo de Goes (1989), sob o titulo: “Do
individualismo ao compromisso social: A contribuigdo da
Confederagao Evangélica do Brasil para a articulagao de
uma ética social crista.”



[PT 4 CEB e a sua ligacio histérica
com a IPB. A importincia de tais
ligacoes se deve ao fato de que elas
se deram no mesmo tempo, isto €,
a repressido desencadeada na IPB,
o inicio da “era boanergista” e os
ensaios repressivos estimulados
por Daily Resende Franga, um ex-
candidato ao ministério da IPB,
que mais tarde passou para a IP],
acabando por assumir a presidéncia
do Supremo Concilio em 1965.
A repressao na IPB mereceu um
relato apaixonado de uma de suas
vitimas, Joao Dias Aradjo (2010),
Inquisicao sem Fogueira; assim
como de uma tese de livre docéncia
na drea de ciéncias humanas, de
Rubem Alves (1979), publicada em
sua 1? edigdo com o sugestivo titulo,
Protestantismo e repressao.

Os “evangeélicos de
missao” e o Golpe
Civil-Militar de
1964

O Golpe dado por militares com
0 apoio civil ganhou aparéncia legal
nos primeiros dias de abril de 1964
quando os militares representados
pelo marechal Humberto de Alen-
car Castelo Branco (1897-1967),
depois de deporem o presidente
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constitucional, assumiram o poder,
cassaram mandatos de politicos,
aposentaram e expurgaram das FA
milhares de militares que apoiavam
o antigo regime. Foram presas, so-
mente no primeiro ano do Golpe,
mais de 50 mil pessoas. Os direitos
constitucionais aprovados em 1946
foram superados pelas decisoes
de um “comando revolucionario”.
J4 naquele ano, o processo “revo-
luciondrio” (como foi apelidada
inicialmente a ditadura) provocava
os primeiros assassinatos, casos de
torturas, tendo gerado uma primei-
ra onda de exilados.

Dessa forma, apoiados na ponta
das baionetas, os militares passaram
a reorganizar o pafs, a politica, a
economia e a burocracia estatal
como se o pais fosse um enorme
quartel. O que resultou desse ato
de forca? Que regime foi esse nas-
cido em 1964? Foi uma “ditadura
militar”? Uma “ditadura civil-mi-
litar”? O regime teria se tornado
uma ditadura militar na medida em
que seus lideres civis, muitos deles
oportunistas, foram sendo afasta-
dos. Que nome deveria ser “dado
a coisa”? Seria um regime “auto-
ritario-burocritico”? Ou seria um
regime “fascista”, ou “totalitdrio”
como qualquer outro? Se sim, que
tipo de caracteristicas essa ditadura
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apresentava? %

Tal discussio sobre que “nome dar
a coisa” ganhou espaco nas discussdes
académicas do final dos anos 1970, e
no comego dos anos 1980, quando
um grupo de intelectuais latino-ame-
ricanos, entre outros, David Collier,
Fernando Henrique Cardoso, Alberto
Hirschman, Robert Kaufman, Gul-
lermo O’Donnel (COLLIER, 1982)
preferiam falar em “novo autoritaris-
mo-burocritico” que estaria tomando
conta do continente latino-americano.
Para Cardoso (in COLLIER, 1982,
p.43) “um novo fendmeno” estava
emergindo “na América Latina con-
temporanea”. Pois, “as forcas arma-
das” tomaram “o poder ndo como no
passado para manter um ditador a
frente do empreendimento (tal como
Vargas ou Per6n), mas em vez disso,
para reorganizar o pais segundo a ideo-
logia de ‘seguranca nacional’ [proposta
pela] moderna doutrina militar” cujas
origens estdo nos Estados Unidos do

25 Ha uma discussao sobre qual seria a melhor forma de
caracterizar o regime politico brasileiro nascido do Golpe
de 1964. Seria o termo mais adequado “ditadura” tal como
¢ analisada por Mario Stoppino (in BOBBIO, N., MAT-
TEUCCI, N. e PASQUINO G.,1986)? Para Stoppino (1986,
p-373) um regime ¢ ditatorial quando ha uma “concentra-
¢do de poder e o carater ilimitado do poder; as condigdes
politicas ambientais, constituida pela entrada de largos
estratos da populagdo na politica (...); a precariedade das
regras de sucessdo no poder”. Segundo ele (p.371), quando
uma ditadura se instala ha a mobilizagdo de uma parcela da
populagdo e subjuga-se a outra pela violéncia. Num periodo
posterior, como nos mostra Anthony W. Pereira (2010),
toda ditadura procura judicializar a repressdo, dotando o
carater repressivo de um circulo minimo de “legalidade
revolucionaria”.
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auge da Guerra Fria.?

O estudo das agdes e discursos
dos evangélicos resultantes da expan-
sdo missiondria do protestantismo
norte-americano e europeu somente
teria a ganhar se fosse feito como um
fendmeno de longa duragio, pelo
menos sesquicentendria. Isto porque,
a formacio da mentalidade politica
deles se deu no decorrer dos conflitos
ocorridos na origem norte-americana
e europeia, porém, colocadas no cadi-
nho da histéria e das culturas brasileira
e latino-americana.

Essa seria, no entanto, uma tarefa
muito mais intensa do que analisar
algumas décadas anteriores ao Gol-
pe de 1964, pelo menos os 10 anos
que o antecederam. Esse periodo
foi marcado pela formacgio de fac-
¢bes opostas no interior das igrejas
evangélicas em decorréncia das lutas
ideolégicas que também ocorriam na
sociedade brasileira. Nos primeiros
anos da década de 1960 acirrou-se a
tensdo entre grupos que defendiam

26 Os principais pressupostos doutrinarios e ideologicos da
Doutrina de Seguranga Nacional, de sua fungo ideologica
e raizes “teologicas” foram bem examinados por Joseph
Comblin (1980). Nesse texto o seu autor aponta para a
necessidade que tem os militares de legitimar o seu poder
na América Latina por meio de uma ideologia que deveria
se tornar matéria apresentada a alunos das escolas de todos
os niveis. Ela serviria também para fundamentar as agdes
estratégicas contra a oposi¢do, o direito de censurar a midia,
artes e espetaculos, e de até a interferir no funcionamento
das instituigdes tradicionalmente democraticas. Para a
manutengao da seguranga do Estado-Nagao seria necessario
diminuir a liberdade dos cidadios, isto ¢, aumentar-lhes a
sensagdo de inseguranca.



um maior comprometimento das
igrejas evangélicas com as transfor-
magdes sociais, culturais e politicas
da sociedade. Nessa luta, de um lado
estava o grupo dos “conservadores”
ou “tradicionalistas”, que procurava
manter as tradi¢des e as velhas re-
ceitas de como deveriam ocorrer as
relaces entre igreja e sociedade. Do
outro lado estavam os “modernistas”,
“liberais”, “socialistas” ou “ecumenis-
tas”, apresentados como adversarios
daqueles que Rubem Alves (1979,
1982) chamou, 2 moda weberiana,
de “protestantes da reta doutrina”
(PRD).

Na verdade esses confrontos
ideolégico-teolégicos vinham de
décadas anteriores aos anos 1960.
Entre os presbiterianos é possivel
colocar como um dos divisores de
dgua a permanéncia no pafs, entre
1952 e 1962 do missionario e ted-
logo, Richard Shaull (1919-2002),
que atuou no magistério teolégico
do Seminario Presbiteriano de
Campinas (entre 1952 e 1962), e
junto a organizacdes estudantis e
organismos ecuménicos ligados ao
Conselho Mundial de Igrejas. Da
acio de Shaull surgiram grupos de
reflexdo sobre a atualidade da fé
evangélica para a transformacio
social da América Latina. Shaull,
depois de 10 anos de trabalho, saiu

143

do Brasil em 1962, para assumir
uma céitedra no Seminério Pres-
biteriano de Princeton.?” Deixou
um ativo grupo de discipulos no
pais, entre eles, o mais conhecido
é Rubem Alves. Alguns deles, como
Paulo Stuart Wright e Ivan Mota
Dias, foram presos, torturados,
e simplesmente sumiram com os
seus corpos. Estdo no rol dos de-
saparecidos.

O grupo de Shaull chegou a
utilizar uma propriedade na Vila
Anastacio, um bairro operario de Sao
Paulo, de onde estudantes de Teolo-
gia saiam para trabalhar nas fabricas,
3 semelhanca dos padres operérios
franceses.”® Shaull teve a sua visdo

27 Shaull saiu do Brasil em 1962. Quando tentou voltar
a visitar o Pais em 1965 lhe foi negado visto de entrada.
Ele somente voltaria ao Brasil depois do fim da ditadura,
quando deu cursos, palestras e conferéncias, em varias
instituigdes teologicas e na Pos-Graduagdo em Ciéncias
da Religido, em Sao Bernardo do Campo. Alguns de seus
antigos alunos desapareceram no furacdo que assolou
o Pais. Dai o titulo do livro que seus amigos do Centro
Ecuménico de Documentagdo e Informagdo (CEDI), do
Conselho Latino-Americano de Igrejas Cristas (CLAI), e
do Programa Ecuménico de Pos-Graduagdo em Ciéncias da
Religido (IEPG) de Sdo Bernardo do Campo publicaram,
reunindo alguns de seus escritos esparsos sob o titulo
De dentro do furacdo: Richard Saull e os primordios da
Teologia da Libertagdo (1985). O mesmo fez a importante
revista de estudos do fendmeno religioso brasileiro, a
mais antiga publica¢do desse género no Brasil, Religido
& Sociedade (2003), logo apods a sua morte em 2002. A
sua esposa publicou apds a sua morte uma autobiografia
escrita na fase final de sua enfermidade: Surpreendido pela
graga. Memorias de um tedlogo: Estados Unidos, América
Latina, Brasil, (2003).

28 Essa experiéncia entre os operarios da Vila Anastacio foi
analisada por Eduardo G. Faria (2002, p.115-117) levada a
cabo por Shaull e reuniu entre outros jovens, Paulo Wright
e sua esposa Edimar (Shaull, 2003, p.153). Paulo era filho
de missionarios norte-americanos no Brasil, irmdo do
pastor Jaime Wright, foi presbitero da Igreja Presbiteriana
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teoldgica classificada sob o rétulo de
“Teologia da Revolugio”. Eduardo
Galasso Faria (2002), um de seus
alunos no Seminério de Campinas, no
mesmo ano da morte de Shaull, pu-
blicou a sua dissertacio de mestrado,
ressaltando a capacidade de Shaull
de fazer dialogar a fé crista com a
teoria marxista e as transformagoes
revoluciondrias que aconteciam nos
anos 1950-60 por toda a América
Latina. Ele seria o “pai da Teologia
da Revolugido” e inspirador, ainda que
ndo tdo diretamente, do que viria de-
pois a ser conhecida como “Teologia
da Libertacao”.?

A oxigenacdo da teologia pro-
testante brasileira foi um dos mais
significativos resultados da militan-

de Florianopolis, deputado estadual depois de ter seguido o
conselho de Shaull e mobilizado pescadores em Santa Ca-
tarina a organizarem cooperativa de pesca para maximizar
os lucros obtidos pela venda do pescado. No més de abril
de 1964 a Assembleia Legislativa de seu Estado o cassou
apedido dos militares. Logo apds caiu na clandestinidade,
tendo sido preso e assassinado pela ditadura nove anos
depois, em 1973, em Sao Paulo. O seu irmao reverendo
Jaime, se envolveu nos anos seguintes, junto com D. Paulo
Evaristo Arns, no Projeto “Brasil Nunca Mais”.

29 Em um texto publicado na revista Paz e Terra (1969)
Shaull reafirmou a sua crenga de que um novo espirito
revolucionario estava varrendo a América Latina; que havia
uma insatisfagdo entre camponeses ¢ operarios industriais;
irrompendo um novo nacionalismo, o que iria exigir mu-
dangas nas relagdes com os EUA. Uma revolugdo estava
em andamento, que levaria cristaos catdlicos e protestantes,
estes principalmente, a abandonar a secular alienagdo e
se conscientizar das possibilidades de unir piedade crista
e transformagéo revolucionaria da sociedade. A sua pre-
gagdo se deu também em outros jornais, como em Brasil,
Urgente, semanario dos dominicanos de Sao Paulo, além
de jornais e revistas evangélicas. Sobre a importancia para
a juventude catolica e evangélica, enfim, ecuménica com
énfase no social sugiro a leitura de Wellington Teodoro
da Silva (2011).
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cia de Shaull no Brasil e, segundo
Antonio Gouvéa Mendonga (in
Shaull, 2003, p.133) “toda a te-
ologia do Brasil esta dividida em
dois periodos — antes e depois de
Shaull”. Mas, foi na organizacio da
Conferéncia do Nordeste (1962)
que Shaull demonstrou a sua “pe-
riculosidade” para as classes con-
servadoras brasileiras e a sua facili-
dade em relacionar, de um lado, a
sociedade, os rumos da “revolucio”
latino-americana que conforme o
paradigma da época seria inevitavel
e estaria em andamento, de outro,
o compromisso com o Evangelho
de Jesus Cristo.*

A Conferéncia do Nordeste de
1962 foi um divisor de 4dguas e, ao
mesmo tempo, agucou as forgas
conservadoras encasteladas nas
igrejas e organizagoes protestantes,
que apds 1964 partiram para a caga
as bruxas. No entanto, j4 durante a
realizacdo do evento, pastores e lei-
gos presbiterianos fundamentalistas
denunciaram em jornais de Recife
que a infiltracio comunista era
facilmente constatada até mesmo
no cartaz oficial do evento, segun-

30 Sobre as ligagdes entre Shaull, a juventude presbi-
teriana, o organismo ecuménico Igreja e Sociedade na
América Latina, Confederagdo Evangélica do Brasil, ¢ a
Conferéncia do Nordeste (1962) o leitor podera encontrar
analises aprofundadas em Joanildo Burity (2011), Waldo A.
Cesar (1962), Helmut Renders et. alii. (2012), Eduardo G.
Faria (2002), Richard Shaull (2003) e um nimero especial
da revista Religido & Sociedade (2003).



do o presbitero Ebenezer Furtado
Gueiros no Didrio de Pernambuco,
(29/7/62, p.12).3

“Ainfiltragdo vermelha na citada
conferéncia é evidente a comegar
do cartaz de propaganda de 95
por 65 centimetros, em fundo
vermelho, com uma cruz inclinada,
tangida por um vendaval do qual
sobressai uma foice. Contém os se-
guintes dizeres: ‘Cristo e o processo
revoluciondrio brasileiro’. Se o C da
palavra Cristo se juntar em sentido
horizontal com o T da mesma pala-
vra teremos a conhecida e estilizada
figura da foice e do martelo. Este
cartaz foi afixado aos milhares pelas
ruas da cidade”.

Fica claro entdo que quando foi
dado o golpe em 1964, a sociedade
brasileira estava dividida ideolo-
gicamente, e como tal também
estavam as igrejas evangélicas de
missdo, formadas por fiéis vindos
das classes médias ou da classe
operaria que haviam ascendido
socialmente. Esses fiéis se dividi-
ram em dois campos opostos, tal
como a sociedade mais ampla.

31 A posigdo a Conferéncia do Nordeste se deu entre os
presbiterianos e, com mais forga por parte dos pastores e
leigos da Igreja Presbiteriana Fundamentalista, da qual era
membro Neemias Gueiros, redator do Ato Institucional
n.2. Seu pastor, Rev. Isracl Furtado Gueiros, conforme
documentag@o da Secretaria da Seguranga Publica de
Pernambuco (Oficio n. 895, 17/7/64) compareceu ao DOPS
para prestar declaragdo contra um pastor batista (Gerson
Maciel Neto) acusado de subversdo e de envolvimento
na Conferéncia de 1962 (Cf. Marcio Vilela, 2013, p.71).
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Foram estas pessoas que estiveram
nas ruas clamando por uma acio
militar que viesse restaurar a “or-
dem” e a “disciplina” no pafs. Para
essas classes sociais formadas por
pessoas que recentemente tinham
tido acesso a casa prépria; a um
carro que somente hd poucos anos
estava sendo montado no Brasil, o
“fusca”, da Volkswagen; foi para
elas que a propaganda da direita se
dirigiu tentando convencé-las de
que os comunistas iriam, tal como
em Cuba, sequestrar os bens de
seus proprietérios em favor dos que
nada possuiam. Por isso as camadas
médias da populacdo se mostravam
extremamente medrosas. Jodo Dias
de Aragjo (2010, p. 95) escreveu
que: “Entre as igrejas evangélicas
do Brasil, a Presbiteriana foi a mais
envolvida e a mais comprometida
com a revolucio de 1964 por causa
das ligacoes dessa Igreja com a clas-
se média e por causa do prestigio
politico que ela gozava nos meios
politicos e militar.”

Ora, nessas igrejas evangélicas
de missdo a pregagdo contra o
comunismo, que ja vinha sendo
objeto de sermdes, estudos biblicos,
artigos em revistas desde o final da
Segunda Guerra Mundial, foi se
tornando acirrada, especialmente
no decorrer de 1963 e inicio de
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1964. Nos sermdes os pastores
repetiam que a liberdade para a
pregacao dos evangélicos no Pais
estaria com os dias contados caso
0s comunistas tomassem o poder,
vindo perseguicdes como teriam
ocorrido na China, Coreia ou Cuba,
por exemplo.

Dai a simpatia com que as novas
autoridades militares foram recebi-
das pelos evangélicos. Basta verifi-
car as noticias publicadas nos seus
jornais. Alexander Duncan Reily
(2003, p.309) também observou
que em grande parte

“o0 alto grau de aceitacio da
intervencdo militar pelos
protestantes, a principio [se
deu] pelo medo que Jodo
Goulart estivesse condu-
zindo o Pais para um caos
socialista e possivelmente
a guerra civil. Nesse caso o
novo regime representou a
salvacdo politica da pétria.
Medo da esquerda e simpatia
pela direita parece refletir
fielmente a mentalidade pro-
testante majoritdria.”

No meio dessa onda de temor
o pastor batista-pentecostal, Enéas
Tognini, convocou todos os evangé-
licos brasileiros para uma jornada
de jejum, meditagdo e oracdo no
dia 15/11/1963, pedindo que
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Deus “libertasse o Brasil do perigo
comunista”. Milhares de templos
abriram as suas portas naquele dia,
das seis da manhi até as nove da
noite, dentro do espirito da convo-
cagdo. Apés o Golpe, em 21/4/64
nova convocagio levou as massas
evangélicas a um dia de oracio e
jejum em agradecimento por Deus
ter “ouvido as oracdes de seu povo”
e providenciado o livramento da
nacio de tdo arriscado futuro.

Nas semanas que antecederam
ao golpe muitos evangélicos parti-
ciparam da marcha da familia com
Deus pela liberdade ou de outros
eventos voltados a protestar contra
o governo constitucional de Jodo
Goulart. Presbiterianos indepen-
dentes de Sdo Paulo chegaram, em
janeiro de 1964, a enviar para a
mais alta instAncia da denominacio
religiosa uma mocao pedindo inter-
vencdo na Faculdade de Teologia
da IPI. Havia o temor de que os
futuros pastores fossem seduzidos
pela ideologia marxista. Essa preo-
cupacio com uma formacio isenta
de riscos ideoldgicos de esquerda
voltaria a se repetir quando a IPI
chegou a fechar o seu Seminério
em 1968 por quase dois meses, ex-
pulsando a metade de seus alunos,
reabrindo a Faculdade depois de um
processo de “depuragio” dos alunos



“comunistas”, “liberais” e “moder-
nistas”. Ndo por mera coincidéncia
a maior parte dos que nido puderam
voltar estudava também na USP,
onde participavam do movimento
estudantil.®

“Considerando que o Comunis-
mo, materialista e ateu, é uma forca
indiscutivelmente diabdlica que se
insinua nas sociedades humanas
apresentando-se como salvacao da
humanidade, garantindo a promessa
de nivelamento das classes sociais e
0s recursos econdmicos equitativa-
mente distribuidos aos povos (...);
Considerando, ainda, que a mal-
fadada ideologia do materialismo
histérico ameaca alcancar, ja agora,

32 A repressdo contra alunos de teologia ¢ seminarios
teoldgicos aconteceu num curto espago de tempo. Em 1967,
logo depois da elei¢do do reverendo Boanerges Ribeiro, a
IPB expulsou alunos do Seminério Presbiteriano do Sul, em
Campinas, demitindo alguns professores. No ano seguinte,
1968, 0 Seminario Presbiteriano Independente de Sdo Paulo
esteve fechado entre junho e inicio de agosto, cerca de
30% dos alunos foram expulsos. Uma longa crise ocorreu
no mesmo ano no Seminario Metodista de Rudge Ramos,
quando houve repercussido na imprensa, greve de fome,
expulsao de alunos, demissdo de professores. Os conflitos
comegaram quando os formandos de 1967 convidaram
para ser o Paraninfo deles o Arcebispo de Olinda e Recife,
D. Helder Camara. A reagdo por parte dos bispos e dos
conservadores foi muito forte. O Seminario ficou fechado
durante todo um semestre, reabrindo em fevereiro de 1969.
O bispo aposentado, Izaias Sucazas, agente do DOPS, nao
teve davida de atribuir ao “virus comunista” o que estava
acontecendo naquela escola de Teologia. Em seu diario o
bispo escreveu: “O que esta passando na Faculdade de Teo-
logia ¢ um oprobrio. Nem os moleques da rua procederiam
como eles estdo procedendo. E legitimo caso de cadeia e
borracha em cima.” Sobre o fechamento da Faculdade ele
escreveu em uma carta (14/10/68): “O virus repugnante
do comunismo se apoderou de alguns académicos que se
serviram de canais para derramar dentro de nossa Faculda-
de. Jamais pensei que tal coisa pudesse acontecer na mais
santa e nobre institui¢do da Igreja”. (cf. Didrio de Sucazas,
6/5/68, apud Schmidt, 2014, p. 105, 126).
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as proprias igrejas evangélicas e a

nossa Faculdade de Teologia (...).

Resolve: Hipotecar a essa Colenda

Congregacao [de professores do

Semindrio] seu irrestrito apoio a

todas as medidas que forem toma-

das com o fim altamente cristdo, de

imunizar a nossa Escola de Profetas

contra a contaminagido do veneno

satdnico da tremenda doutrina

marxista” (O Estandarte, 31/1/64).

A Igreja Catolica, por sua vez,

tal como as evangélicas, recebeu

muito bem a interrupg¢io do go-

verno, segundo eles, do desgoverno

de Goulart. Por isso, em maio de

1964 a CNBB (Mainwaring, 2004,
p.102) declarou oficialmente:

“Atendendo a geral e angus-

tiosa expectativa do Povo

Brasileiro, que via a marcha

acelerada do comunismo

para a conquista do Poder,

as Forcas Armadas acudiram

em tempo, e evitaram que

se consumasse a implantacio

do regime bolchevista em

nossa Terra. (...) Logo apds

o movimento vitorioso da

Revolucio, verificou-se uma

sensacio de alivio e de espe-

ranca, sobretudo porque, em

face do clima de inseguranca

e quase desespero em que se

encontravam as diferentes
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classes ou grupos sociais, a
Proteg¢do Divina se fez sentir
de maneira sensivel e insofis-
mével. (...).”

Nesse mesmo documento, a
CNBB ressaltava que os bispos es-
tavam dispostos a auxiliar o Estado
em todas as atividades possiveis
para ajudar na construgio do bem
comum, pois, aquele momento
estava marcado pela ideia de “re-
construgio da Pétria”. “Ao render-
mos gragas a Deus, que atendeu as
oracdes de milhdes de brasileiros
e nos livrou do perigo comunista,
agradecemos aos militares que, com
grave risco de vidas, se levantaram
em nome dos supremos interesses
da Nacido, e gratos somos a quantos
concorreram para libertarem-na do
abismo eminente.” Entretanto, o
novo regime foi se desfazendo dos
civis que os apoiaram, e depois,
da prépria Igreja Cat6lica, até que
em 13/12/68 eles deram um novo
golpe, “o golpe dentro do golpe”.

De modo semelhante os evan-
gélicos, por meio da Confederacao
Evangélica do Brasil que reunia varias
denominacdes pertencentes ao grupo
dos evangélicos de missio, se mani-
festaram sobre o Golpe, enviando um
telegrama com os seguintes dizeres:

Exmo. Sr. Mal. Humberto de
Alencar Castelo Branco” - “Dig-
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nissimo Presidente da Republica, a
Confederacao Evangélica do Brasil,
entidade de representacio publica e
acio conjunta de Igrejas Evangélicas,
satida Vossa Exceléncia, motivo:
posse no alto cargo de primeiro
magistrado da nagdo, formulando
votos a Deus de continua assisténcia
divina a0 Governo de Vossa Exce-
léncia, iluminando o caminho da
reconstrucao crista democrética em
nossa pétria, assegurando direitos do
homem, promovendo justiga social
e bem-estar ao povo, defendendo a
soberania nacional, cristianizando
o desenvolvimento da sociedade
brasileira, conduzindo a P4tria a alto
destino no concerto de nacdes livres,
sentido em que Vossa Exceléncia
terd constante apoio moral e leal
cooperacio dos cristios evangélicos.
(a) Rev.Amantino Adorno Vassao,
presidente; Rev. Rodolfo Anders,
secretaria-geral”.33

ATPB por ocasiio do Golpe tam-
bém enfrentava uma situacio de
alta tensdo entre os partidarios de
uma acao mais social da Igreja e os
partidérios de uma busca somente

33 Nao por mero acaso os dois que assinaram o telegrama
da CEB eram presbiterianos. O primeiro deles era Presiden-
te do Supremo Concilio, e que apoiaria a elei¢do em 1965
do Rev. Boanerges Ribeiro que iria promover um expurgo
na Igreja Presbiteriana do Brasil. Uma vez eleito, o Rev.
Ribeiro desencadeou um processo impar de perseguigao
e de caga as bruxas; cassando pastores, expulsando pro-
fessores e alunos de seminarios, tudo num processo bem
documentado por Joao Dias de Aratjo (2010).



do caminho de uma religiosidade
sem compromisso social. No final
do més de janeiro de 1964 e nos
primeiros dias de fevereiro houve
em Campinas o VI Congresso da
Mocidade Presbiteriana. No final
do Congresso a mocidade divulgou
as suas conclusdes, conclamando a
Igreja a se identificar com os pobres
e sofredores. Logo adiante, ainda
antes do Golpe, houve um enfren-
tamento entre o redator do jornal
Brasil Presbiteriano e o Presidente
do Supremo Concilio. O redator
nao era bem visto pelo grupo hege-
monico dentro da IPB, isto é, pelos
conservadores e o impasse resultou
na sua demissdo. Por isso, ainda no
més de abril, o jornal circulou sob a
responsabilidade do antigo redator,
motivo pelo qual aquele nimero
foi praticamente recolhido e des-
credenciado como jornal oficial da
Igreja. Mesmo assim o seu redator
registrou com respeito ao Golpe
Civil-Militar:
“Transformou-se completa-
mente a face da Nacdo. O alto
comando militar assumiu as
rédeas do pais, deu-lhe certos
aspectos constitucionais (...)
revestiu de poderes especiais
e estd fazendo a “limpeza”
para que os comunistas, agi-
tadores e peculatérios fiquem
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de fora, e por muito tempo,
sem os direitos politicos que
lhes eram assegurados. (...).
Gracas a Deus, estdo sendo
banidos da Nacdo os agita-
dores extremados e, assim,
nio haverd mais perigo de os
reaciondrios da direita, com
a finalidade de nos combate-
rem, insistirem na confusio
que gostam de fazer — todo
reformista, todo pregador da
justica social, todo propug-
nador por um Brasil social e
economicamente equilibrado
é comunista.”

(Brasil Presbiteriano, margo
de 1964, p.3).

O péndulo politico dentro da
[PB oscilava cada vez mais para a
faccdo conservadora, tanto que no
dia 11/7/66, na assembleia geral
realizada em Fortaleza, foi eleito
presidente do Supremo Concilio
da IPB, o Rev. Boanerges Ribeiro,
que j4 havia iniciado por meio do
jornal oficial, o Brasil Presbiteria-
no, a construcio ideoldgica de sua
plataforma eleitoral, desde que se
tornou redator desse jornal. Uma
vez eleito, o Rev. Boanerges deu
inicio a uma fase de expurgo nos
semindrios teolégicos da Igreja; na
direcdo dos concilios; e no exercicio
do préprio pastorado. A IPB, nunca
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mais seria a mesma. A partir de
entio a IPB apoiou o autoritarismo
dominante no pais e dele extraiu
os fundamentos politicos para o
processo interno de inquisicao dos
adversdrios que iria se iniciar.
Contudo, a dependéncia ideo-
logica entre os presbiterianos e a
ditadura militar vem desde os pri-
meiros momentos da conspiracdo
e do Golpe. Isso aparece de uma
forma muito clara num documento
publicado no jornal Brasil Presbite-
riano (8/5/64, p.13), elaborado por
um de seus Sinodos, e que recebeu
o titulo de Representagdo ao Sr.
Presidente da Republica, o qual foi
lido na tribuna da Cimara Federal
pelo veterano deputado, médico, e
presbitero no principal templo da
IPI em Sio Paulo, Lauro Monteiro
da Cruz.**
O Sinodo [Sinodo Oeste
da IPB], respeitosamente,
declara que dirige a Deus
oragdes em favor do mais
alto magistrado da Republica.
Que nessas oragdes, muito

34 Lauro Monteiro da Cruz pertencia a Igreja
Presbiteriana Independente e foi presidente da Associagado
Evanggélica Beneficente. Eleito deputado federal em 1951,
exerceu por 24 anos consecutivos esse mandato. Até o
Golpe pertenceu a UDN, um partido conservador, do qual
fez parte Carlos Lacerda, inimigo do trabalhismo e do
varguismo. Com a dissolugdo dos partidos, Dr. Lauro se
tornou um importante nome da ARENA, partido oficial do
regime. A partir de 1974 pediu para ndo mais ser eleito por
questdo de satude e de idade avangada.
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especialmente, o Sinodo
pede a Deus em favor da
satde pessoal, preciosa de V.
Excia., a cobertura de ampla
inspiracdo divina, a fim de
que V. Excia. saiba dirigir
com sabedoria, serenidade
e firmeza, os destinos da na-
¢a0 (...). Que deste modo, o
governo de V. Excia. passe a
Histéria, como um governo
autenticamente democrati-
co, humildemente temente
a Deus (...). Que a espada
de Caxias, - fulgurante e
impévida -, reviva nas maos
austeras de V. Excia., como
garantia e penhor da defesa
das instituicdes democrati-
cas da Republica (...). Que,
finalmente, Deus ilumine e
guarde, sempre, a V. Excia.,
para o bem da Pitria e para
inspiracio e exemplo de seus
generosos filhos (...). Na
certeza irrebativel de que a
justica exalta as Nacoes e de
que o Pecado é o oprébrio
dos Povos, - hipotecam, Se-
nhor Presidente, - respeitosa
e patrioticamente, enorme
soma de confianca em seu go-
verno.” (Brasil Presbiteriano,
maio de 1964, p.8)

Nessa mesma edicdo do més de



maio de 1964, o Rev. Oscar Chaves,
lider conservador na IPB, pastor em
Santo André, manifestava no Brasil
Presbiteriano (maio de 1964, p. 7)
a sua posi¢ido que simbolizava a de
milhares de outros presbiterianos
brasileiros:
“Todos os verdadeiros cris-
taos se regozijaram e estao
regozijando com os resul-
tados da gloriosa revolucio
de margo-abril: o expurgo
dos comunistas e seus sim-
patizantes, da administracao
do nosso querido Brasil. A
Providéncia de Deus se fez
sentir na hora certa, quando
muitos fiéis, ja ansiosos e
temerosos, pensavam que a
nagio teria de ser flagelada
pela horda dos anarquistas e
materialistas - Deus agiu na
hora certa, repetimos usando
a coragem e o patriotismo das
Forcas Armadas e de civis.”
Os batistas também receberam
com muita alegria as noticias do
Golpe, e o seu jornal, que estava
sob o controle do pastor José dos
Reis Pereira, registrou:
“Nosso novo presidente em-
possado em cerimonia solene
no dia 15 de abril, foi, como
chefe do Estado-Maior do
exército, um dos lideres da
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revolugdo vitoriosa, que em
dois dias empolgou o Bra-
sil inteiro, sem encontrar
nenhuma resisténcia a sua
indicag¢do pelos mentores
civis e militares da revolucéo,
foi unanime e o Congresso
nada mais fez que chancelar
essa escolha.” (Jornal Batista,
26/4/64, p.3)

Esse mesmo jornal j4 havia
publicado numa edicdo anterior
que o presidente anterior fazia um
jogo muito perigoso e que por isso
foi afastado. Tais acontecimentos
promoveram um desafogo a nacio
e agora “a democracia j4 nio esta
mais ameacada. A vontade do
povo foi entendida e respeitada.”
(Jornal Batista, 12/4/64, p.3).
Porém, presbiterianos, metodistas
e batistas, sempre enfatizavam em
seus respectivos discursos “oremos
irmaos pela pdtria” ou entdo, algu-
mas matérias terminavam com um
refrao: “Deus salve a patria”.

No campo protestante, somente
os luteranos da Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana (IECLB) assu-
miram um papel, embora timido,
de oposicdo a certos aspectos do
regime militar. Porém, em vdrios
momentos houve apoio ideoldgico
ao governo. Por exemplo, em junho
de 1964, um pastor da Igreja Evan-
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gélica Luterana (IELB), Rodolfo
Hasse, em O Mensageiro Luterano
(junho de 1964, p.87) comentava
as acusacoes de comunismo feitas
a um sacerdote catélico com as
seguintes palavras:
“Esta noticia revela infiltra-
¢do do comunismo entre as
fileiras clericais no Brasil.
As investigagdes do atual
governo descobriram tramas
surpreendentes da acio ver-
melha no pafs. Em tempo
livrou o Brasil da desgraca
vermelha. Ainda bem que
ndo respeita nem mesmo as
portas das casas religiosas.
Oremos muito pelo nosso
pais e pelas nossas autori-
dades para que Deus lhes
conceda clarividéncia e de-
terminacio no seu propdsito
de livrar a nossa patria da
derrocada total” (os grifos
$30 NOSS0s).

Os presbiterianos independen-
tes registraram em seu jornal ofi-
cial, O Estandarte (15/4/64, p.2)
a noticia intitulada “O Pafs tem um
novo presidente”:

“O Pafs foi atingido por um
movimento revolucionério de
grandes propor¢des e que tem
implicacdes muito profundas
(...) 0 antigo presidente da Repii-
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blica ndo estava se conduzindo
com austeridade, mas ameacava
levar o Pais a rumos perigosos
(...) os grupos democrdticos da
oposicdo, contando com o apoio
das Forcas Armadas, provoca-
ram mudancas radicais (...)
posteriormente o Alto Coman-
do Revolucionirio, assumindo a
lideranca definitiva da situacio,
deu a conhecer o Ato Institu-
cional [AI-1] sendo certo que
sua vigéncia serd justificada até
que se eliminem as causas que
motivaram a revolucdo, isto ¢,
o Comunismo e a corrupgdo.
Temos justos motivos para
aplaudir a agdo revoluciondria,
acrescentando que veio em
muito boa hora (...) daf repre-
sentar a cassacdo de mandatos e
direitos politicos de comunistas
e corruptos medida saneadora
de grande alcance (...) a luta
contra o Comunismo e contra
a corrupcdo é imperiosa e deve
realizar-se implacavelmente (...)
nesta altura podemos afirmar
que hé governo nesta terra. Te-
mos um homem de autoridade e
austeridade para dirigir o leme
do grande barco. Confiemos em
sua acio administrativa e em
seus propésitos moralizadores.

Sobretudo oremos: Deus, guar-



de o Presidente. Deus, salve a

patria” (Os grifos sdo nossos).

Os presbiterianos fundamenta-
listas, para marcar a vitdria contra
o comunismo de acordo com
Marcio Ananias F. Vilela (2013,
p.117), convocaram todos os
evangélicos fundamentalistas do
Recife (presbiterianos, pentecos-
tais, batistas, congregacionais, e
demais evangélicos de um modo
geral), para uma “concentracio de
Acdo de Gragas, que se realizard
no templo da Igreja Presbiteriana
Fundamentalista do Recife na
proxima tercga-feira, 7 de abril,
as 20 horas”. Essa noticia foi, se-
gundo a mesma fonte, divulgada
pelo jornal Didrio de Pernambu-
co, (7/4/64. 2° Caderno, p.4).
Vilela (2013, p.131) e reproduz
noticias publicadas no Boletim
da IPB Boa Vista “sugerindo alto
grau de aceitacdo por parte da
institui¢do” do clima de euforia
que ganhou as ruas do Pais e da
cidade em decorréncia do Golpe.
Luciane Silva de Almeida (2010,
p.70) também nos ajuda no en-
tendimento daquele periodo ao
apontar para a participacado de um
“batalhdo evangélico” que desfilou
na Marcha da Familia com Deus

pela Liberdade, em 15/4/64, em
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Salvador, na comemoracao da vi-
toria obtida pelos militares.

Consideracoes finais

E muito conhecida a lenda gre-
ga registrada por Homero sobre o
“cantico das sereias”, ja mencionada
que somente perdeu a sua eficicia
sobre os navegadores quando Ulis-
ses colocou cera nos ouvidos dos
tripulantes de seu barco, e ele mes-
mo foi amarrado no mastro de uma
forma que nio pudesse se langar
nos bracos daqueles seres hibridos
—mulher e peixe — as sereias. O que
havia de atrativo naquele canto que
os ouvidos dos experimentados ma-
rinheiros ndo conseguiam resistir?

Usamos essa lenda como meta-
fora para propor a seguinte questao:
que poder de seducio havia no dis-
curso e retérica dos militares e civis
- canticos ideoldgicos de “sereias
fardadas” ou nio - que derrubaram
o governo constitucional brasileiro
em 1964? Que for¢a emanava deles
que despertou a seducio de grande
parte do povo brasileiro, inclusive
dos evangélicos, durante o tempo
de preparo do golpe, de consolida-
¢do da ditadura na passagem dos
anos 1960 para o inicio dos anos
1970? Por que um significativo
setor da Igreja Catdlica ouviu o
mesmo cintico no inicio do periodo
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ditatorial, mas, nos anos seguintes,
conseguiu abandonar o secular ape-
go as autoridades politicas passando
para a oposicao?

Que desafios e oportunidades
0 novo regime autoritdrio oferecia
para tais evangélicos? Humberto
Schuffeneger (2001, p.5, 7), ana-
lisando o caso da ditadura chilena,
elaborou bem a questao ao pergun-
tar: “Que papel joga o religioso na
implantacio de projetos politicos
de tipo autoritdrio”? O que leva
as “ideologias politicas” a “apro-
priar-se de significacoes religiosas
metassociais” em seu processo de
obten¢io dos dominados de uma
submissdo que vé além da simples
obediéncia passiva? Ora, parece-nos
que o desafio da ditadura brasileira
foi como a de todas as demais, a de
obter uma submissdo permanente
dos dominados, fazendo com que
a obediéncia superasse a simples
dimensio racional para se arraigar
no intimo das pessoas, e de uma
forma emocional, mexer com os va-
lores que promovam um consenso
duradouro.

As reflexdes aqui expostas ter-
minam antes do inicio do mandato
do general Médici, que deu conti-
nuidade a consolidacio do regime
militar a partir da edi¢io do Ato
Institucional n® 5 (13/12/68),
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considerado pelos historiadores
como um “golpe dentro do golpe”.
Em agosto de 1969 se deu o afas-
tamento do general Costa e Silva,
quando o vice-presidente, o civil
Pedro Aleixo, foi impedido de assu-
mir e os trés comandantes militares
assumiram o poder até a posse de
Médici. Apés o Al-5 a linha dura
dos militares assumiu para valer o
controle do Estado, sendo entdo
um regime de excecdo exacerbado,
se estabelecendo de uma maneira
aberta, tendo por fundamento
uma ideologia nascida do ventre
da Guerra Fria, e transformada em
instrumento juridico com o nome
de “Lei de Seguranca Nacional”.
Merece uma especial atencio
o governo Médici, justamente por
ter sido um periodo emblemitico,
e que assinalou o esmagamento de
toda oposi¢io contra a ditadura, em
especial e com mais forca, a opo-
sicdo armada. E bom, no entanto,
registrar que durante todos os anos
da ditadura militar brasileira foram
reprimidos, junto com os militantes
de diversos movimentos armados e
da esquerda comunista, estudantes,
liderancas sindicais, agentes religio-
sos catdlicos, judeus e evangélicos.
Todos eles, indistintamente, eram
tratados como “inimigos”, subme-
tidos A prisdo e a tortura, quando



‘ ‘ A dependéncia ideolégica entre os presbiterianos

e a ditadura militar vem desde os primeiros
momentos da conspiracao e do Golpe.
Isso aparece de uma forma muito clara
num documento publicado no jornal Brasil
Presbiteriano (8/5/64, p.13), elaborado por
um de seus Sinodos, e que recebeu o titulo de
Representacao ao Sr. Presidente da Republica,
o qual foi lido na tribuna da Camara Federal
pelo veterano deputado, médico, e presbitero
no principal templo da IPl em Sao Paulo, Lauro

Monteiro da Cruz

entdo, centenas ou milhares deles
morreram em consequéncia dos
maus tratos ou foram assassinados
depois de torturados durante sema-
nas e meses.

Consideramos também serem
de grande importancia para o estu-
do desse curto periodo ditatorial,
embora nio caibam nos limites
deste artigo, os acontecimentos
relacionados aos dois governos
posteriores ao de Médici, isto €, os
governos de militares entre 1974
a 1985. Esses dois governos foram

os de Ernesto Geisel (1907-1996),
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cuja importéncia estd no desenca-
deamento da abertura “lenta”, “gra-
dual” e “progressiva”, e a revogacio
do Ato Institucional n. 5.

O segundo citado foi o governo
de Jodo Figueiredo (1918-1999),
por ter ele encaminhado para apro-
vacio do Congresso a Lei da Anistia
(1979). Essa lei, apesar de todos os
defeitos apontados por juristas e
pelas cortes internacionais de jus-
tica; ou pela Comissdo Nacional da
Verdade e suas congéneres locais;
ou por outras entidades de defesa
dos Direitos Humanos; ainda assim
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Durante todos os anos da ditadura militar
brasileira foram reprimidos, junto com os

militantes de diversos movimentos armados e

da esquerda comunista, estudantes, liderancas
sindicais, agentes religiosos catdlicos, judeus e
evangélicos. Todos eles, indistintamente, eram
tratados como “inimigos”, submetidos a prisao e a
tortura, quando entao, centenas ou milhares deles
morreram em consequéncia dos maus tratos ou
foram assassinados depois de torturados durante

sémanas € meses.

foi um divisor de 4guas, pois mar-
cou a decadéncia final e irreversivel
do regime militar, que por razdes
estratégicas precisou resguardar
milhares de seus quadros que es-
tiveram de uma forma inegavel,
envolvidos em casos graves de
violagdes dos direitos humanos. ¥

Nio se pode generalizar, mas a
maioria dos evangélicos de missao
ofereceu a “Pétria”, isto €, ao go-
verno militar, algo mais do que suas
oragdes e preces: eles se ofereceram
de corpo e alma para concretizar as
metas estabelecidas, foram trabalha-
dores exemplares, ndo participando

35 ALeidaAnistia (Lein® 6.683, de 28/8/79) foi concedida
pelos militares apos uma intensa campanha que comegou
com o0 Movimento Feminino da Anistia (1970) e passou
pela reunido de varios movimentos que lutavam para o
mesmo fim, em 1978, com 0 Comité Brasileiro pela Anistia.
Somente uma pequena parcela de evangélicos, entre eles
os articulados ao redor do movimento ecuménico (Centro
Ecuménico de Documentagdo e Informagdo — CEDI),
ousou participar dessa luta que visava mostrar como era
desejo da sociedade brasileira o fim da ditadura militar.
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de greves; estudantes empenhados
em levar adiante seus estudos sem
se politizarem na Universidade;
militares obedientes aos superiores
hierarquicos, e, quando possivel, aju-
dando o Estado a manter a ordem,
dentro da ideia de que o “preco da
liberdade ¢é a eterna vigilancia”.

Nesse aspecto nio faltou a dela-
¢ao de elementos suspeitos, mesmo
que as vezes fossem seus irmaos na
fé. Daniel Schmidt (2014) mostra
como esse esquema de delacdo
prosperou na Igreja Metodista,
quando inclusive um bispo delatou
jovens de sua prépria congregagao,
entre eles Anivaldo Padilha, que
foi preso e torturado com selvage-
ria, precisando depois seguir para
o exilio. Nesse caso a expressio
“irmao delata irmao” se tornou
aplicdvel. Mas, ha outros casos a
serem estudados.
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